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Resumo: O presente texto objetiva problematizar e compreender a vida cotidiana a luz do pensamento de Agnes
Heller como o lugar onde o ser humano produz sua existéncia e onde pode vir a constitui-se como sujeito
emancipado, autbnomo capaz de apreender a totalidade do real e de intervir com vistas a melhorar a vida. Adentrar
nos liames e nas estruturas que compdem a vida cotidiana é afirmar seu carater heterogéneo e hierarquico como
necessarios para que o ser humano seja capaz de viver na cotidianidade, mas é também na cristalizacdo dessas
caracteristicas que compdem a vida cotidiana que o ser humano pode alienar-se, fortalecendo um processo de
desumanizacdo. Neste sentido, a educacdo em direitos humanos apresenta-se como uma proposta problematizadora
da vida cotidiana e como possibilidade de instituir uma nova cultura, uma cultura de direitos humanos pautada pela
garantia e preservacdo da dignidade humana. Por isso a importancia de refletir sobre esse conceito helleriano e
relaciond-lo a educacdo em direitos humanos como possibilidade de afloramento do ser humano como sujeito
emancipado, autbnomo e que atua no mundo com vistas a transforma-lo.
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Considerac0es iniciais

No contexto inaugurado pela critica a razéo instrumental e as metanarrativas dos discursos
uniformizadores e instituintes de uma ordem formal e abstrata, marcado pela crise dos projetos
que defendiam o progresso linear, da salvacdo pela técnica, das reflexdes sobre o lugar do ser
humano na producdo dos bens materiais e culturais e pautado pela exigéncia de revisdo de valores
e atitudes indispensaveis para a construgdo de uma sociedade mais humana e emancipada, muitos
estudiosos da educacdo se ocupam em refletir sobre os desafios postos pela realidade delineada.
Nesse mesmo contexto, configura-se o debate sobre a tematica dos direitos humanos como uma
nova perspectiva de emancipagdo contra toda e qualquer forma de reduzir a dignidade humana.
Nele também se situa a reflexdo sobre o papel da educagdo na transformacgdo dessa realidade
contraditéria onde, por um lado, apresenta-se o0 progresso instrumental e tecnolégico nunca antes

visto e, por outro, um desprezo cada vez mais gritante pela vida humana como valor.



No intuito de encontrar caminhos para refletir sobre esta e outras questdes, o texto que
apresentamos pretende aprofundar a compreensdo do pensamento da filésofa hungara Agnes
Heller, da Escola de Budapeste. Através da analise do conceito de vida cotidiana por ela
expresso, pretende-se realizar uma aproximacdo entre vida cotidiana e educacdo em direitos

humanos.

Vida cotidiana e sua elevacédo ao ndo-cotidiano

A vida cotidiana para Heller é o locus, o palco dos acontecimentos, do desenvolvimento
da vida de todo ser humano, da sociedade. Segundo ela:

A vida cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, 0 homem participa na vida com
todos os aspectos de sua individualidade, de sua personalidade. Nela, colocam-se ‘em
funcionamento’ todos os seus sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas
habilidades manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias, ideologias (1992, p. 17).

O ser humano vive a cotidianidade em sua plenitude e pode passar a vida todo nela sem ao
menos vislumbrar possibilidades de mudanca. Para Heller, a consciéncia, a autonomia e a
liberdade sdo possibilidades para o ser humano da vida cotidiana, ndo séo fatos, pois a vida
cotidiana é hierarquica e heterogénea e mais propensa a alienacéo. Heller afirma que:

A vida cotidiana é a vida de todo homem. Todos a vivem, sem nenhuma excecdo,
qualquer que seja seu posto na divisdo do trabalho intelectual e fisico. Ninguém
consegue identificar-se com sua atividade humano-genérica a ponto de desligar-se
inteiramente da cotidianidade. E, ao contrario, ndo ha nenhum homem, por mais
‘insubstancial’ que seja, que vive tdo-somente na cotidianidade, embora essa o absorva
preponderantemente (1992, p.17).

Pela atuagdo na vida cotidiana o ser humano faz historia e é feito por ela, segundo Heller.
Esse € o lugar da acdo humana, seja ela consciente, seja ela simples sobrevivéncia e continuidade.
E na vida cotidiana que o ser humano vive e realiza, ou no, a sua potencialidade enquanto
humanidade.

No entanto, ndo podemos confundir vida cotidiana com dia-a-dia, ndo que esteja fora desse
termo, mas queremos delimitar que quando falamos em vida cotidiana estamos nos referindo a
um objeto de investigacdo num sentido tedrico e que este conceito faz parte de uma teoria que

coloca como centro o individuo, mas ndo um individuo como sujeito abstrato, mas um individuo



da vida cotidiana voltado para as atividades necessarias a sua sobrevivéncia e que o
desenvolvimento deste individuo ndo se efetiva plenamente se sua vida se reduzir a esfera da
cotidianidade, isso seria a total alienacdo desse individuo ja que ele apenas estara voltado para a
reproducéo de sua existéncia.

O ser humano j& encontra 0 mundo pronto ao nascer e, para garantir sua existéncia, deve se
apropriar das ferramentas necessérias para viver no mundo dado. O ser humano pode realizar o
desenvolvimento de sua existéncia de forma consciente e autbnoma como possibilidade de
construcdo de individualidade, mesmo que relativamente, ou, entdo, pode passar sua existéncia
como um mero ser particular, que também é humano-genérico, sem conjugar estas dimensdes,
que apenas coexistem. A condi¢do do ser voltado para a particularidade, para o “Eu”, na
cotidianidade, faz com que o homem ndo tome consciéncia de sua condicdo e apenas reproduza
sua existéncia como sobrevivéncia, sem que atue como sujeito emancipado, que faz a historia e
sabe que faz a historia e, por isso, age com vistas a transformar sua existéncia, sua realidade, em
algo melhor para si e para os outros.

Para Heller, o ser humano “[...] é sempre, simultaneamente, ser particular e ser genérico”
(1992, p. 20). A dimenséo da particularidade implica que o ser humano nasce inserido em uma
cotidianidade e o “Eu” precisa adquirir “[...] todas as habilidades imprescindiveis para a vida
cotidiana da sociedade (camada social) em questao” (HELLER, 1992, p. 18). Necessita se
apropriar de habilidades, atitudes, competéncias, habitos constituidos historicamente pela
humanidade, ndo apenas enquanto condi¢cdo material (instrumentos para), mas também apropriar-
se das relacOes sociais (mediacdo entre o individuo e 0s costumes, as normas e a ética dados pelo
grupo ou comunidade). Essa apropriacdo se da de forma Unica, irrepetivel, pois ela se baseia na
“[...] assimilacdo da realidade social dada e, a0 mesmo tempo, das capacidades dadas de
manipulacdo das coisas; a assimilagdo contém em cada caso (inclusive no homem mais primitivo)
algo de momento ‘irredutivel’, ‘Gnico’” (HELLER, 1992, p. 20).

O sujeito particular é um ser de necessidades humanas como necessidades do “Eu”. E um
“Eu” que sente fome, frio, ama, sonha, idealiza; que tem motivac¢des e necessidades particulares.
Esta dimensdo do ser humano consiste na sua particularidade, nas a¢des voltadas para a satisfacao
das necessidades desse “Eu”, sendo que suas ac¢des sempre estardo voltadas para a propria

particularidade.



A dimensdo genérica do ser humano é a representacdo que esse sujeito particular possui
enquanto representante do género humano, parte da humanidade, consciéncia de sua pertenca a
espécie humana. Essa dimensédo orienta o individuo para o “Nés”, para a coletividade, na medida
em que lhe permite superar sua particularidade, os aspectos até egoisticos do “Eu”, em vista da
realizacdo dos interesses humanos, que vdo além da particularidade. O genérico esta em todo ser

humano e na atividade humana de carater genérico:

Assim, por exemplo, tem freqiientemente motivacGes particulares, mas a atividade do
trabalho — quando se trata de trabalho efetivo (isto €, socialmente necessario) — é sempre
atividade do género humano. Também é possivel considerar como humano-genéricos,
em sua maioria, 0s sentimentos e as paixdes, pois sua existéncia e seu conteido podem
ser Uteis para expressar e transmitir a substancia humana. Assim, na maioria dos casos,
o0 particular ndo é nem o sentimento, nem a paixdo, mas sim o seu modo de manifestar-se
[...]- Também enquanto individuo, portanto, € o homem um ser genérico, ja que é
produto e expressdo de suas relagBes sociais, herdeiro e preservador do desenvolvimento
humano (HELLER, 1992, p.21)."

O particular e o genérico constituem a individualidade do sujeito, como dimensGes que
funcionam tanto de forma consciente como inconsciente no ser humano. O ser humano, nessa
medida, constroi sua individualidade, ou seja, ndo estd pronto e nem mesmo estd
automaticamente consciente. A individualidade é uma possibilidade e a consciéncia dela também

é construcao. Heller afirma:

Mas o individuo é um ser singular que se encontra em relagdo com sua propria
individualidade particular e com sua prépria genericidade humana; e, nele tornam-se
conscientes ambos os elementos. E comum a toda a individualidade a escolha
relativamente livre (autbnoma) dos elementos genéricos e particulares; mas, nessa
formulagdo, deve sublinhar igualmente os termos ‘relativamente’. Temos ainda de
acrescentar que o grau de individualidade pode variar. O homem particular ndo é pura e
simplesmente individuo, no sentido aludido; nas condi¢des da manipulagdo social e da
alienacdo, ele vai se fragmentando cada vez mais “em seus papéis”. O desenvolvimento
do individuo é antes de mais nada — mas de nenhum modo exclusivamente — funcédo de
sua liberdade fatica ou de suas possibilidades de liberdades. A explicitagdo dessas
possibilidades de liberdade origina, em maior ou menor medida, a unidade do individuo,
a “alianga” de particularidade e genericidade para produzir uma individualidade unitaria
(1992, p. 22).

! Para Heller, o genérico esta em todo o ser humano, mas ndo significa que um ser humano individual é o
representante do humano-genérico, que € coletivo: “[...] mas o representante do humano-genérico néo é jamais um
homem sozinho, mas sempre a integracdo (tribo, demos, estamento, classe, na¢do, humanidade) — bem como,
frequentemente, vérias integracdes — cuja parte consciente é o homem ¢ na qual se forma sua ‘consciéncia de nos’”
(1992, p. 21).



A individualidade, enquanto poténcia, possibilidade de uma escolha livre e consciente, é 0

resultado da uniéo entre o particular e o genérico, que é menos frequente do que se imagina:

[...] a esmagadora maioria da humanidade jamais deixa de ser, ainda que nem sempre na
mesma propor¢do, nem tampouco com a mesma extensdo, muda unidade vital de
particularidade e genericidade. Os dois elementos funcionam em si e ndo sdo elevados a
consciéncia. O fato de se nascer na cotidianidade continua significando que os homens
assumem como dadas as funcdes da vida cotidiana e as exercem paralelamente. Os
choques entre particularidade e genericidade ndo costumam tornar-se conscientes na
vida cotidiana; ambas submetem-se sucessivamente uma a outra do aludido modo, ou
seja, “mudamente” (HELLER, 1992, p.23).

Neste sentido, o desafio do ser humano que vive a cotidianidade é a superacdo da propria
cotidianidade. O ser humano da vida cotidiana precisa ir além de sua particularidade pelo
desenvolvimento cada vez mais acentuado de sua consciéncia genérica e da relacdo consciente
com a genericidade que implica em reconhecer a relacdo vital entre sua dimensdo particular e sua
dimensdo humano-genérica.

Segundo Heller, a sociedade criou exigéncias e normas que tém a funcéo de intimidar e de
transformar motivacdes puramente particulares e submeté-las ao crivo do humano-genérico, a fim
de bloquear ou minimizar os efeitos da particularidade e da distancia entre particularidade e
genericidade. A individualidade significa a comunhdo consciente da particularidade e da
genericidade, permitindo o afloramento das possibilidades de liberdade e de escolhas moralmente
orientadas, permitindo decidir sobre os rumos da vida. Assim, quanto mais motivado pela moral,
mais o ser humano se elevara ao humano-genérico, superando sua particularidade e constituindo

sua individualidade, através da suspensdo da cotidianidade. No dizer de Heller:

A vida cotidiana est4 carregada de alternativas, de escolhas. Essas escolhas podem ser
inteiramente indiferentes do ponto de vista moral (por exemplo, a escolha entre tomar
um Onibus cheio ou esperar o préximo); mas também podem estar moralmente
motivadas (por exemplo, ceder ou ndo o lugar para uma mulher de idade). Quanto maior
a importancia da moralidade, do compromisso pessoal, da individualidade e do risco
(que vdo sempre juntos) na decisdo acerca de uma alternativa dada, tanto mais
facilmente essa decisdo eleva-se acima da cotidianidade e tanto menos se pode falar de
uma decisdo cotidiana. Quanto mais intensa é a motivacdo do homem pela moral, isto &,
pelo humano-genérico, tanto mais facilmente sua particularidade se elevara (através da
moral) a esfera da genericidade. Nesse ponto, termina a muda coexisténcia de
particularidade e genericidade (1992, p. 24).



A moral desempenha um papel fundamental j& que é o elemento de tenséo entre o cotidiano
e 0 ndo-cotidiano. Porém, ndo se trata de superar a cotidianidade eliminando-a, ja que ela é o
lugar da producédo (como novidade, criacdo) e da reproducdo (como manutencao e continuidade);
é o lugar do esponténeo, do habito, do desenvolvimento de papéis; € também o lugar onde o ser
humano participa por inteiro e inteiramente da vida, é o lugar da acdo humana por exceléncia. A
moral pressupde valores que norteiam a agdo e 0 comportamento na cotidianidade com vistas a
superar a propria cotidianidade elevando-a ao humano-genérico.

E na vida cotidiana que o ser humano se apropria, apreende o mundo e nele deixa sua
marca de forma singular e irrepetivel, nele vive sua particularidade e pode supera-la a fim de
efetivar a dimensdo humano-genérico através da comunhdo da particularidade com a
genericidade por acdes moralmente orientadas.

A vida cotidiana tem uma estrutura propria e necessaria para que o ser humano seja capaz
de viver a cotidianidade “[...] esses momentos caracteristicos do comportamento e do pensamento
cotidianos formam uma conexdo necesséaria [...]. Ndo ha vida cotidiana sem espontaneidade,
pragmatismo, andologia, precedentes, juizos provisorios, ultrageneralizacdo, mimese e
entonacdo” (HELLER, 1992, p. 37).2

O problema ndo estd na presenca dessas caracteristicas da vida cotidiana. O fato de agir
pela probabilidade, por exemplo, ndo implica realizar agfes destituidas de cientificidade, mas que
a vida se tornaria inviavel de ser vivida sem ela [ora, por exemplo, se para atravessar uma rua
ficassemos calculando diversas variantes fisicas e matematicas de tempo e distancia,
simplesmente ndo a atravessariamos, sendo que 0 que comumente se faz € atravessar sem pensar
e calcular, mesmo sabendo dos riscos, num ensaio de acerto e erro que, se certo, resulta que o
atravessar ocorre sem nada acontecer; se errado, pode resultar em atropelado]. Assim, o acerto
leva a repetir espontaneamente a agdo, dai ndo ser problematico, de principio, o agir pelo
provavel. O problema se apresenta quando essa caracteristica se torna absoluta, limitando a agéo

do ser humano, tornando-o alienado. Para Heller,

2 Um importante estudo organizado pela professora Gleny Duro Guimarées revela a importancia da valorizacdo do
cotidiano como o lugar o espontaneo, do habito, do desempenho de papéis, no qual o ser humano participa por
inteiro e inteiramente se objetivando de forma Unica (GUIMARAES, 2002).



Existe alienagdo quando ocorre um abismo entre o desenvolvimento humano-genérico e
as possibilidades de desenvolvimento dos individuos humanos, entre a producao
humano-genérica e a participacdo consciente do individuo nessa producdo. Esse abismo
ndo teve a mesma profundidade em todas as épocas nem para todas as camadas sociais;
[...] (1992, p. 38).°

O grau de alienacdo pode ser medido pela distancia entre a particularidade e a
genericidade, ou seja, quando ser e esséncia se dissociam, inibindo as possibilidades de
emergéncia da individualidade de cada ser humano:

A vida cotidiana, de todas as esferas da realidade, é aquela que mais se presta a
alienacéo. Por causa da coexisténcia “muda”, em-si, de particularidade e genericidade, a
atividade cotidiana pode ser atividade humano-genérica ndo consciente, embora suas
motivagdes sejam, como normalmente ocorre, efémeras e particulares. Na cotidianidade,
parece “natural” a desagregacdo, a separacdo de ser e esséncia. Na coexisténcia e
sucessdo heterogéneas das atividades cotidianas, ndo ha porque revelar-se nenhuma
individualidade unitaria; o homem devorado por e em seus “papéis” pode orientar-se na
cotidianidade através do simples cumprimento adequado desses “papéis” (HELLER,
1992, p. 37-38).

O sistema capitalista, de regra, toma 0 ser humano apenas como uma engrenagem na
producdo de bens e servicos, que ndo se apropria do construido e, por ndo se apropriar, perde-se
de si mesmo, ndo sendo sujeito e passando a ser tornado como objeto, instrumento a servico de,
uma cifra, um cliente, um consumidor. As diversas conquistas tecnoldgicas e cientificas tinham
como fim melhorar a vida das pessoas, mas, pelo contréario, uma leitura critica nos mostra que
criaram também mais desigualdade, desemprego, fome, miséria, violéncia, injusticas. O ser
humano ao querer se humanizar, desumanizou-se.

E no centro desse paradoxo vivido pelas pessoas que se pode encontrar o caldo necessario
para transformar essa mesma realidade, pois, se € a vida cotidiana é a vida de todo ser humano, é
também nas brechas do espontaneo, do aparente comodismo, da cotidianidade, que podem
germinar as sementes da rebeldia, da indignacéo, da liberdade, da emancipag¢do do humano e da

humanidade. Heller afirma;

¥ A vida cotidiana néo é uma especificidade da vida contemporanea, de um determinado grupo social ou de uma
determinada época histérica, ja que ela € o conjunto de atividades que caracterizam a reprodugdo dos individuos
particulares que criam a possibilidade da reprodugdo social. Neste sentido, Heller afirma que, em toda sociedade
existe uma vida cotidiana e que todo ser humano, independente do lugar que ocupam na divisdo do trabalho, tem
uma vida cotidiana, pois “a vida cotidiana nio estd ‘fora’ da historia, mas no ‘centro’ do acontecer historico: ¢ a
verdadeira ‘esséncia’ da substancia social” (1992, p. 20).



“Conducéo da vida”, portanto ndo significa abolicdo da hierarquia espontanea da
cotidianidade, mas tdo-somente que a “muda” coexisténcia da particularidade e da
genericidade é substituida pela relagdo consciente do individuo com o humano- genérico
e que essa atitude — que é, a0 mesmo tempo, um “engagement” moral, de concepc¢ao de
mundo, e uma aspira¢do a auto-realizacdo e a autofruicdo da personalidade — “ordena”
as varias e heterogéneas atividades da vida. A conducdo da vida supde, para cada um
uma vida propria, embora mantendo-se a estrutura da cotidianidade; cada qual devera
apropriar-se a seu modo da realidade e impor a marca da sua personalidade (1992, p.
40).

A exigéncia que se coloca é de conhecer como a vida cotidiana se estrutura e, pelos seus
liames, construir possibilidades cada vez maiores para que o desenvolvimento humano possa
acontecer e que o ser humano, enquanto sujeito particular e universal, supere a contradigéo e
efetive a sua individualidade enquanto sujeito de dignidade e de direitos.

Frente a este cenério, existe alguma mediacdo para esse processo de mudanca em direcao
ao fortalecimento da individualidade enquanto afloramento do sujeito de direitos, emancipado e
liberto? Que processos podem ser desenvolvidos para superar a mera cotidianidade? Qual pode
ser a contribuigdo da educacéo e que educacgao?

Pretendemos enfrentar essa problematica pelo viés da educacdo em direitos humanos como
a mediacdo para esse processo de mudanca em direcdo ao fortalecimento da individualidade

enquanto afloramento do sujeito de direitos, emancipado e liberto.

Educacédo em direitos humanos: mediagdo para o ndo-cotidiano

A educacdo € a mediacdo entre o construido, 0 que estd em construcdo e o que pode ser
construido porque, ao tempo que permite 0 acesso ao que a humanidade produziu, ja ela mesma é
fruto desse construido, é condicdo para se recriar o que se produziu enquanto existéncia. A
medida que a educagdo permite que o ser humano se aproprie da cultura, do conhecimento, da
técnica, de atitudes e valores, ele mesmo vai reconstruindo-os. Os sujeitos da educagdo, ao
mesmo tempo em que se apropriam, transformam a si e ao mundo, junto com os outros. Fiori

auxilia na explicitacdo dessa compreensao:

A educacdo é esforco permanente do homem por constituir-se e reconstituir-se,
buscando a forma historica na qual possa reencontrar-se consigo mesmo, em plenitude
de vida humana, que é, substancialmente, comunhéo social. Esse re-encontro que, no
horizonte do respectivo momento histérico, coloca o homem em seu lugar préprio, tem
um nome adequado: autonomia e liberdade. O movimento em dire¢do a liberdade, assim



entendida, define o sentido do processo educativo como libertacdo. A educacao, pois, é
libertadora ou nédo é educagdo (1991, p. 83-84).

Nesta perspectiva, a educacdo tem um papel central na sociedade, sendo ela 0 meio pelo
qual se torna consciente no ser humano seu papel de produtor e reprodutor da vida j& que permite
ao ser humano situar-se no mundo como sujeito que se constitui a si e como fazedor do mundo
junto com os demais. Esse processo de apropriacdo e construgcdo por meio da educacdo acontece
ao longo da vida. De forma ampla, podemos dizer que o aprendizado e a construgdo de
conhecimentos e atitudes ndo tém um lugar. Os lugares onde ocorrem processos neste sentido sao
lugares da educacdo. A familia, o sindicato, a cidade, 0 campo, 0s movimentos sociais, a escola
sdo lugares onde processos educativos se desenvolvem.

N&o ha que se negar que a instituicdo escola tem o monopdlio formal da educacdo, sua
funcdo social é prioritariamente a educacao e, nesta perspectiva, a escola esta no centro do debate
cada vez mais crescente sobre o papel da Educacéo e, por conseqliéncia, da Escola nos processos
de construcdo de sociedades mais democraticas, justas e solidarias.

E permeado por esse debate e essa exigéncia com intuito libertador e emancipador que
surgem reflexdes e se configura a proposta de educacdo em direitos humanos. A educagdo em
direitos humanos ndo se trata de € um modismo pedagogico, quer ser uma op¢do clara e com uma
proposta definida: construir processos educativos que contribuam para formar sujeitos de direitos
e impedir que violagdes dos direitos humanos acontecam. E entendida como um processo
formador e socializador em uma cultura de direitos humanos. Benevides traduz essa concepgéo

de educacdo em direitos humanos afirmando que:

E a formagdo de uma cultura de respeito a dignidade humana através da promocao e da
vivéncia dos valores da liberdade, da justica, da igualdade, da solidariedade, da
cooperacdo, da tolerdncia e da paz. Isso significa criar, influenciar, compartilhar e
consolidar mentalidades, costumes, atitudes, habitos e comportamentos que decorrem,
todos, daqueles valores essenciais citados — 0s quais devem se transformar em praticas.
Ser a favor de uma educagdo que significa a formagdo de uma cultura de respeito a
dignidade humana, significa querer uma mudanga cultural, que se dara através de um
processo educativo (2007, p.346).

Neste sentido, a educagdo em direitos humanos nasce na contraméo da neutralidade. Ela é
“[...] essencialmente politica e socialmente construida e comprometida com a promocdo, a

protecdo e a defesa dos direitos individuais, coletivos de toda a humanidade” (ZENAIDE, 2008,
p.1).
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No Brasil e na América Latina, as discussdes e reflexdes sobre a educacdo em direitos
humanos surgem em meados dos anos 1980. Ela se configura em um contexto marcado pela luta
de grupos e pessoas marginalizados e violados em seus direitos e que lutam por uma mudanca
social. Antes de ser institucionalizada em forma de planos e programas de governo, ela foi préatica
de resisténcia a toda e qualquer forma de desumanizar 0 humano e que teve como Seus
protagonistas atores da sociedade civil, dos movimentos sociais, dos grupos vulneraveis, das
pessoas discriminadas e oprimidas. Para Sacavino, que realizou um estudo sobre as experiéncias

de educacdo em direitos humanos na América Latina:

O tema da educagdo em direitos humanos no continente ainda é bastante novo. Sua
historia comeca na primeira metade da década de 1980, quando varios paises saiam de
crueis experiéncias de ditaduras, especialmente na regido sul, e outros ainda viviam
também experiéncias de violéncia, como no caso do Peru. Na segunda metade da mesma
década, a educacdo em direitos humanos comecou a adquirir certo nivel de
sistematicidade. Intufa-se que a educagdo em direitos humanos tinha papel importante
nos processos de democratizacdo das sociedades [...] (2009, p. 75-76).

No Brasil, a educacdo em direitos humanos é institucionalizada como politica publica com
o0 Plano Nacional de Educacdo em Direitos Humanos, cuja primeira versdo é de 2003 e que teve
sua reedicdo com compromisso de implementacdo no final de 2006 e com o debate atual pela
elaboracdo de Diretrizes Nacionais da Educacdo em Direitos Humanos no ambito do sistema de
ensino”,

Os fundamentos tedricos da educagdo em direitos humanos se inserem na abordagem
historico-critica da educacdo como uma ac¢do transformadora das realidades vividas e com o
instigante desafio de propor novas metodologias ao processo de ensino e da convivéncia
educativa. Por isso, educar em direitos humanos é um processo de formacdo e de socializag&o,
pois requer ndo apenas apropriar-se dos saberes acumulados historicamente na perspectiva de
dominar os instrumentos para viver no mundo, sendo que implica também a socializacdo que se

da na relagdo com os outros e mediada pelo mundo: ser humano como fazedor da cultura,

* Nos Subsidios para a Elaboracdo das Diretrizes Nacionais da Educacdo em Direitos Humanos esse processo de
implementagcdo de uma politica publica de educagdo em direitos humanos é apresentado como fruto de um
processo normativo-legal pela exigéncia de aplicacdo dos pactos, tratados e convencdes de direitos humanos
ratificados pelo Brasil junto a Organizacdo das NagBes Unidas. Por outro lado, a efetivacdo de agGes educativas
que visem a promocdo e defesa dos direitos humanos é exigéncia da luta dos movimentos, grupos, entidades da
sociedade civil de todo 0 mundo pela realizacdo desses direitos e respeito pela dignidade humana (Cf. SILVEIRA, ,
2007, p. 3-4).
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construtor do mundo, do vivido, e em comunhdo com os outros que forjam o cotidiano e 0 néo-

cotidiano. Para Benevides, a educagdo em direitos humanos deve atingir coragdes e mentes:

A Educacdo em Direitos Humanos parte de trés pontos essenciais: primeiro, é uma
educacdo de natureza permanente, continuada e global. Segundo, ¢ uma educacédo
necessariamente voltada para a mudanga, e terceiro, é uma inculcacdo de valores, para
atingir coracBes e mentes e ndo apenas instrucdo, meramente transmissora de
conhecimentos. Acrescente-se, ainda, e ndo menos importante, que ou esta educacdo é
compartilhada por aqueles que estdo envolvidos no processo educacional — 0s
educadores e os educandos - ou ela ndo serd educagdo e muito menos educagdo em
direitos humanos. Tais pontos sdo premissas: a educa¢do continuada, a educagéo para a
mudanca e a educagdo compreensiva, no sentido de ser compartilhada e de atingir tanto a
razdo quanto a emocdo (2000, p. 1).

A exigéncia de uma mudanga societaria pelo viés da educacdo coloca os direitos humanos
como uma nova perspectiva de emancipacdo contra toda e qualquer forma de reduzir a dignidade
humana. A educacdo em direitos humanos se apresenta como mediacdo para essa construcao e
mais que isso, como exigéncia de ampliacdo das condi¢des concretas do ser humano, da
humanidade. Educar e educar-se em direitos humanos é humanizar-se em um processo de
formacdo permanente que implica a afirmacdo radical do ser humano como ser de dignidade e
direito, livre de toda a qualquer forma de apequenamento, de diminui¢do e aprisionamento do
humano em estruturas rigidas e inibidoras da liberdade presentes na vida cotidiana.

Dessa forma, a educacao em direitos humanos, enquanto processo formador e socializador
em uma cultura de direitos humanos contribui para a superacdo da alienacdo e da cristalizacéo
das caracteristicas heterogéneas e hierarquicas da vida cotidiana permitindo o afloramento da
genericidade, pois ela implica em uma atitude questionadora dos modos de vida existentes e das
condicBes de vida de cada ser humano. Como também requer o reconhecimento de cada ser
humano como ser de dignidade e direitos, como sujeito consciente e autbnomo capaz de conduzir

0S rumos de sua vida.

Consideracoes finais

Levando em conta o que foi apontando acima, delineando a educagdo em direitos humanos
como uma proposta de emancipacao pelo viez da constru¢do de uma cultura de direitos humanos
ela pode se constituir num espaco de mediacdo para a transformacdo do cotidiano, para o

afloramento de possibilidades de empoderamento do ser humano consciente e emancipado que
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age pautado por valores humano-genéricos, que significa a conjugacdo de particularidade e
genericidade.

A contribuicdo de Agnes Heller nos possibilita compreender que todo ser humano vive a
cotidianidade e € a partir da vida cotidiana que pode ocorrer a superacao da mera cotidianidade —
reducdo da vida do ser humano a particularidade -, mas ela ndo acontece por si s6, como se fosse
um processo automatico. Nesta perspectiva, a educacdo em direitos humanos pode se apresentar
como processo mediador na construcdo de possibilidades de revelacdo da individualidade, do
sujeito emancipado, consciente, autbnomo que conduz a sua vida, por um lado, na perspectiva da
particularidade enquanto diversidade que faz cada ser como Unico e irrepetivel e, por outro, como
ser genérico, coletivo, com motivagdes que vao além do particular, do ‘Eu’, e que levam em
conta o “N0s”, o outro engquanto semelhante porque humano, portanto, parte da humanidade.

A educacdo em direitos humanos quer, acima de tudo, mudar praticas e posturas e essas
sdo, a0 mesmo tempo, produto, produzidas e produtoras do e no cotidiano. Por isso,
problematizar o cotidiano é caminho para pensar os limites da educagao em direitos humanos, por
um lado, e por outro é também alternativa para situar a educacdo em direitos humanos no que

poderia ter de mais “criativo” pedagogicamente.
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