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Resumen: El objetivo de este trabajo es estudiar la Educacion Popular frente al Capital Social como un
movimiento para la desreificacién humana frente a una forma de educar las personas para adecuarse a las
instituciones sociales del capitalismo. La actualidad del objeto de estudio, Educacion Popular y Capital Social, es
tan concreta por éstas se presentaren en el contexto actual como procesos de formacion humana, que al mismo
tiempo en que contradictorios se inmiscuyen en el escenario contemporaneo. De ahi el cuestionamiento central:
Hasta qué punto la concepcidon de Educacién Popular de tradicion freiriana posibilita analizar y criticar la
formacion del Capital Social? Para eso, se discuten, los conceptos de empoderamiento y concientizacion,
oriundos del Capital Social y de la Educacién Popular respectivamente, no como dos légicas abstractas de
formacion humana, mas como précticas ligadas a las condiciones materiales y humanas de reproduccion social.
El estudio muestra que la Educacion Popular se consolidd como una practica pedagodgica en Brasil y en la
América Latina, que propone un modo de formacion humana, de concientizacion y politizacion. Paralelamente,
se mostr6 de cémo la concepcion de Capital Social tiende a imponerse como una nueva forma de politizacién o
participacién civica y que, en las Gltimas décadas, ha avanzado cada vez mas en termos de las politicas publicas
apropiandose del discurso de la Educacion Popular y diseminandose como un producto de resultados eficientes,
una forma de garantir eficiencia y eficacia de las instituciones existentes. Este estudio apunta criticas al Capital
Social retomando la Educacion Popular mas alla del capital.
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1 Consideracdes preliminares

A Educacdo Popular se consolidou como uma pratica pedagdgica no Brasil e na
América Latina, como conscientizacdo e politizacdo. Paralelamente, mostrou-se de como a
concepcdo de Capital Social tende-se a impor como uma nova forma de “politizagdo” e que,
nas ultimas decadas, tem avancado cada vez mais em termos das politicas puablicas
apropriando-se do discurso da Educagdo Popular e disseminando-se como um fator de
resultados eficientes.

O Capital Social ainda que polissémico, tem como seu alvo a compreensdo dos
Estados Unidos e divulgada no Brasil por certos grupos que objetivam um novo modelo de

formacgdo humana que vincula a necessidade de perpetuacéo politica das instituicdes liberais
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com a proposta de formacg&o civica dos grupos considerados marginalizados e excluidos. No
estagio atual do capitalismo é compreensivel o avango das propostas de formacdo do Capital
Social, porque elas articulam mercado-democracia como valores centrais da realizacao
humana, 0 que é necessario para garantir a estabilidade do sistema no &mbito mundial.

Ao pensar o ‘ser’ da Educagdo Popular hoje (MEJIA, 1993), no seio do século XXI,
frente as determinagfes histéricas do capital, surgem questionamentos, abordagens e
conjecturas gque criam e recriam acepcdes as quais neste item busca-se sintetizar para a clareza
e discussdo posteriores. Entre mas a pedagogia popular aproximar-se do Capital Social, mas
perde seu potencial humanizador. A conscientizacdo precisa concretizar-se a partir do
trabalho humano. Este estudo de fundamentacao historico-ontolégica concebe a dialética entre
humanizacdo e alienacdo, como possibilidade de compreensdo de que a humanizacédo se da
pelo trabalho, entendido aqui, como ‘auto-construg¢do histoérica’ do ser humano, como
processo evolutivo de ontologizacdo do ser social. A Ontologia conforme Lukéacs designa o
trabalho como principio originario do desenvolvimento humano, que faz “nacer al individuo
em sentido estricto en el trabajo, como ser que pertenece a um género; se trata de una nueva
concepcion de la subjetividad, que se encuentra originada a partir del trabajo y en el trabajo”
(INFRANCA,; VEDDA, 2004, p. 22). Nesse perspectiva é que surge teleologicamente o fim
do proprio trabalho humano: “el momento en que la subjetividad se objetiviza, o donde lo
racional se vuelve real” (INFRANCA; VEDDA, 2004, p. 23). Em suma, na Ontologia o
trabalho é o principio fundamental do individuo e da sua subjetividade, ou seja, 0 homem que
faz historia e reproduz na sua consciéncia e na praxis da sua vida cotidiana a prépria

humanidade.

2 A CONSCIENTIZACAO NA PERSPECTIVA DA EDUCACAO POPULAR

A conscientizacdo em Freire (1979a, p. 96) ¢ o “o teste do ambiente, da realidade”,
constitui um “darse cuenta” (ALVAREZ, 1987, p. 5), um “apoderar-se da realidade”
(FREIRE, 1979a, p. 99). Constitui um compromisso histérico do homem de apreensdo da
realidade, do seu trabalho e insercdo no mundo. Conscientizagcdo seria um processo de
‘perceber-se’ na realidade historica, de situar-se concretamente e dar testemunho da relacéo
homem-mundo, do seu conhecimento.

Conscientizagdo “¢ um processo humano que se instaura precisamente quando a

consciéncia se torna reflexiva (...). A conscientizacdo € o aprofundamento da tomada de



consciéncia (...). Significa que, enquanto seres conscientes que somos, temos uma forma de
abordar o mundo (FREIRE, 1979b, p. 113).

O conceito de consciéncia em Freire remete ndo somente a um processo de
conhecimento e reconhecimento, mas também de compreensdo. Um “esfor¢o dialético de
compreensdo entre a subjetividade e a objetividade (...), entre consciéncia ¢ mundo”
(FREIRE, 1979b, p.108). Segundo Alvarez (1987) a consciéncia € na perspectiva freiriana
uma forma de produzir conhecimento que esta fundamentada em duas afirmacdes: a) a
confrontacdo com o mundo como verdadeira fonte do conhecimento e, b) o conhecimento
humano é uma estrutura dialégica.

A primeira afirmacéo refere-se ao carater histérico do conhecimento. O conhecimento
humano ¢é ‘situado’, assentado na realidade, nao alheio as condi¢cdes materiais de vida. O
objeto a conhecer é a realidade social, como ponto de partida do conhecimento. Um objeto

inconcluso que se constroi permanentemente. Como afirma Alvarez (1987, p. 6),

La relacion hombre-mundo esta condicionada por su mutua transformacion, el
conocimiento humano no puede ser entonces una actividad pasiva, situada “al
margen” de la realidad social sino que se sitia en medio de las contradicciones y
tensiones propias de la transformacion.

A segunda afirmacdo refere-se ao carater intersubjetivo do conhecimento, o homem
conhece em ‘comunhdo’, e essa mediacdo esta situada na realidade concreta como produto do
seu trabalho. E “el dialogo entre los hombres en torno al objeto lo que produce el
conocimiento” (ALVAREZ, 1987, p. 6). Sendo assim, o conhecimento, o reconhecimento e a
compreensdo, e, portanto, a conscientizacdo, € um ato comunicativo.

O carater histérico com que Freire entende o conhecimento faz com que situe o
conceito — conscientiza¢do — no contexto de dominagdo na América Latina, e proponha nessa
mesma perspectiva, o fundamento Gltimo da consciéncia oprimida. Ao estabelecer a relagdo
ente consciéncia e estrutura social, Freire, direciona sua reflexdo para o entendimento de qual
tipo de consciéncia da produz e retroalimenta a dominacdo e de qual o lugar da consciéncia no
processo de libertacao. Freire (2003, p. 21) busca conhecer de como “el hombre dominado
termina por introyectar esta autoridad exterior y constituirse en una consciencia hospedadora
de la opresion”, e de como se produz a dualidade na consciéncia dos oprimidos (FREIRE,
1987).

E nesse sentido que a ‘conscientizagdo’ como apoderamento dialético da realidade
social, como possibilitadora de uma mudanca estrutural, s6 € possivel na antecipacdo da

libertacdo da consciéncia oprimida. Tal convicgdo determina uma critica a Freire, por



oferecer a ‘consciéncia’ papel primordial nas lutas pela transformagao social, em detrimento
das condi¢des materiais. Freire estabelece uma ligacdo entre a consciéncia e a ‘praxis
libertadora’ imbricando o conceito de consciéncia critica, contudo na sua obra dedica maior
tempo ao tema da ‘consciéncia’, sem abordar o suficiente os ‘momentos’ da acdo e
mobilizacdo no processo de libertacdo (ALVAREZ, 1987). Referendo-se a ontologia
marxiana Lukécs (2004, p. 37) afirma que:

El hecho de que conciencia reproduzca la realidad y, sobre esa base, haga posible la
elaboracion modificadora de esta, implica, desde la perspectiva del ser, un poder
concreto, y no una debilidad, como sucederia si se la juzgara a partir de aspectos
exageradamente irreales.

Para o autor, o trabalho como um ‘fundamento dindmico-construtivo’, socio-
ontoldgico, constitui-se a partir da participacdo ativa da consciéncia, como direcionadora da
atividade humana, como posicao teleoldgica do trabalho no seio das contradi¢@es da realidade
concreta. Dai que a esséncia do trabalho determina que o movimento que os individuos
executam deva encontrar-se dirigido por fins determinados de anteméo, de posicionamentos
éticos, relativos ao dever ser. Segundo Lukacs (2004, p. 43) “el trabajo es una posicion
consciente; presupone, pues, un saber concreto — aunque no perfectamente concreto — acerca
de determinados fines y medios”.

A concepcdo de conscientizacdo expressa por Freire, na discussdo da Educacao
Popular, expressa o nucleo da sua proposta educativa, 0 uso da prépria consciéncia. A
conscientizagdo se refere “al proceso de descubrimiento y reconocimiento de su propia
situacion existencial — es decir la adquisicion de una conciencia critica, a una tomada de
posicion y a una manera de actuar frente a ella” (ALVAREZ, 1987, p. 9). E, a partir disso €
possivel compreender o ‘processo de conscientiza¢do’ apontado por Freire, processo de
mobilizacdo e modifica¢do do ‘darse cuenta’, do transito de uma consciéncia oprimida a uma
consciéncia critica. Freire (1987, p. 42) citando Lukdcs salienta que € necessario “expliquer
aux masses leur propre action”, para iluminar as finalidades da agdo que se propdem, para
assim ativar “consciemment le développement ultérieur de ces expériences”.

A conscientizagdo, enquanto processo, tem como primeiro propésito, a ‘recuperacao
da palavra’, do dia-logos, ou seja, a ruptura da cultura de siléncio da situacdo de opresséo na
qual os homens estdo imersos. Para Freire (1987, p. 104-105) “A existéncia, em tanto
humana, ndo pode ser muda, silenciosa [...]. Existir humanamente ¢ ‘pronunciar’ o mundo, ¢

transforma-lo”. ApoOs o pronunciamento da realidade, surge o segundo propdsito, no sentido



de ‘problematizar a realidade’ na busca de identificar as causas da opressao. Freire (1987, p.
105) afirma que “os homens [...] ao terem consciéncia de sua atividade e do mundo em que
estdo, ao atuarem em funcdo de finalidades que propdem e se propdem, ao terem o ponto de
decisdo de sua busca em si e em suas relacbes com o mundo [...] ndo somente vivem, mas
existem, e sua existéncia € historica”. Nesse sentido, a intencionalidade da consciéncia, sua
teleoligicidade, ¢ em si um processo reflexivo, da ‘consciéncia da consciéncia’, da objetivagao
da admiracdo do mundo e do seu proprio questionamento sobre ela.

Num terceiro propdsito da conscientizacdo encontra-se a ‘criagdo cultural’, entendida
como o didlogo mobilizador das diferentes culturas — e porque nao dizer, dos proprios
movimentos sociais - que assumem a necessidade de inserir-se criticamente na realidade,
como praxis libertadora. Neste ponto, é que se evidencia o0 quarto proposito da
conscientizacdo como processo coletivo de ‘identidade — organizacdo’, de consciéncia de

classe.

Toda unido dos oprimidos entre si, que sendo ac¢do aponta a outras ac¢des, implica,
tarde ou cedo, que ao perceber estes seu estado de despersonaliza¢do, descubram
que em tanto divididos, serdo sempre pressas faceis do dirigismo e da dominagdo
[...]. Pelo contrario, unificados e organizados, fardo da sua debilidade uma forga
transformadora, com a qual poderdo recriar o mundo, fazendo-o mais humano
(FREIRE, 1987, p. 189).

A necessidade de estabelecer uma identidade social e o reconhecimento do
antagonismo constitui a ‘consciéncia de classe’, um testemunho sobre a nega¢do de uma

atitude fatalista, em prol do assumir uma responsabilidade historica de transformacao.

3 O EMPODERAMENTO NA LOGICA DO CAPITAL SOCIAL

Em contrapartida, o conceito de empoderamento oriundo da teoria do Capital Social
remete a uma compreensdo de um carater associativo, sustentado em redes de cooperacdo
social, que de forma normativa geram confianca e eficiéncia para 0 processo econdmico
(FUKUYAMA apud HIGGINS, 2005). O Capital Social considera a sociabilidade como um
recurso produtivo, que garante o bom desempenho da economia, em poucas palavras, 0
Capital Social é a dimensdo social das relagcdes econémicas (MATTEDI, 2005).

Como se afirmou anteriormente, ainda que os tedricos apontem o Capital Social como
solucdo dos problemas sociais, a partir de relagdes de confianca e cooperacdo, do

empoderamento dos individuos e ainda, do acumulo de capital, denota objetivos



incompativeis. E uma tentativa de estabelecer uma sinonimia entre ‘empoderamento’ e
‘conscientizacdo’, justificando de que € possivel a humanizagao do capitalismo.

O Capital Social como compromisso civico de uma sociedade objetiva engquanto
‘recurso moral’ incrementar ¢ acumular um ‘estoque social’ de confianga interpessoal
(comunidade civica), de confianca institucional (desempenho institucional) e de consolidacdo
democrética (éxito democréatico) (PUTNAM, 1997). O Capital Social constitui “um estoque
ou acumulacdo de confianca, expectativas e reciprocidades, fluxos de informaces e relacdes
de intercambios” (SILVEIRA, 2006, p. 259). Estrategicamente, o capital social ndo leva em
conta a divisdo social de classes, que mina as possibilidades de construgdo de confianga
muatua ndo alienadoras ou reificadoras. Nesse sentido esse se configura como ideologia
dominante.

Ao definir o Capital Social como garantia do éxito democratico, dentro dos marcos do
capitalismo, afirma-se que o éxito das politicas publicas é produto da “densidade do tecido
associativo, pelas relagcdes de confianga e reciprocidade e pelo grau de cultura civica”
(BORBA,; SILVA, 2006, p. 118). Em contraponto, se os autores do Capital Social o
consideram produto de uma educacdo civica, serd possivel cogitar que a adjetivacdo do
‘popular’ da educagdo, esta sendo suplantada pela adjetivagdo do ‘civismo’?

E neste ponto que o conceito de empoderamento dos atores sociais, como ‘cooperagio
mutua’, como “um processo que visa fortalecer a autoconfianga de grupos populacionais
desfavorecidos, com o propdsito de capacitar individuos para a articulacdo de interesses
individuais e comunitdrios na busca do bem comum” (SILVEIRA, 2006, p. 261). Nessa
tentativa, os autores do capital afirmam que a autonomia dos individuos e a capacidade de
intervir na realidade estdo determinadas pela participacdo nos processos de discussao e
decisdo. A partir destas afirmacdes que se atribui um ‘didlogo superficial’ entre Educacdo
Popular e Capital Social, no sentido de fundamentagdo das propostas. Segundo Silveira
(2006) empoderar é proporcionar a capacidade de reflexdo e acdo dos individuos nas suas
praticas cotidianas e da possibilidade de intervir na realidade, por meio de um processo
educativo na perspectiva freiriana. O empoderamento, como envolvimento ativo dos cidad&os,
¢ considerado como a legitimacdo da democracia. Os cidaddos ‘empoderados’ (confiantes,
solidarios e reciprocos) possibilitardo a formacdo e eficiéncia da comunidade politica por

meio da participacdo popular.

4 ENTRE A CONSCIENTIZACAO E O EMPODERAMENTO



Apods ter conceituado ‘conscientizagdo’ e ‘empoderamento’ busca-se a partir da
producdo tedrica de Mészaros pretende-se criticar a concepgdo de educacdo proposta pelo
capital social por meio da critica a reificacdo das relacbes humanas. Objetiva-se mostrar as
possibilidades ‘da educagdo popular para além do capital social’ no sentido de “construir um
pensamento educacional contra-hegemoénico antagdnico combatendo a internalizagéo e a
consciéncia de subordinacdo dos valores mercantis mediante uma teoria e uma praxis
educativa emancipadora” (FRIGOTO, 2005).

A reflexdo critica de Mészaros propicia um estudo sobre os limites e equivocos das
visOes liberais que concebem a educagdo como funcionalista, dominante, “como um sistema
de internalizacdo dos conhecimentos, valores e cultura funcionais a reproducdo da (des)ordem
do metabolismo social do capital (FRIGOTTO, 2005). Segundo Jinkings (2009) pensar
uma ‘educacdo para além do capital’ é pensar um educa¢do como um ato de criacdo humana e
um processo de qualificacdo para a vida. Para isso, & necessario superar a ldgica
desumanizadora do capital, que tem no individualismo, no lucro e na competicdo seus

parametros e fundamentos sociais. E por esse fato que

A educacdo libertadora teria como funcdo transformar o trabalhador em um agente
politico, que pensa, que age, e que usa a palavra como arma para transformar o
mundo. Para ele, uma educacdo para além do capital deve, portanto, andar de méos
dadas com a luta por uma transformacdo radical do atual modelo econdmico e
politico hegemdnico (JINKINGS, 2009, p. 12).

Para Mészaros (2009, p. 27), a educagdo para além do capital exige “romper com a
l6gica do capital se quisermos contemplar a criacdo de uma alternativa educacional
significativamente diferente”. E, nesse sentido, ‘romper’ nao significa corrigir ou reformular a
I6gica do capital, por ser a mesma incorrigivel, mas transformar esperancosamente
determinantes de que existe uma alternativa de superacdo frente a globalizagdo capitalista.

Jinkings (2009, p. 13) afirma que em Meszaros,

educar ndo € mera transferéncia de conhecimentos, mas sim conscientizagao e
testemunho de vida. E construir, libertar o ser humano das cadeias do determinismo
neoliberal, reconhecendo que a histéria é um campo aberto de possibilidades. Esse é

o0 sentido de se falar de uma educacdo para além do capital: educar para além do
capital implica pensar uma sociedade para além do capital.

Mészaros (2009) considera que a ldgica do capital € incorrigivel e irreformavel — entdo
consequentemente, o capital social é incorrigivel e a educagdo popular ndo pode ser

considerada uma possibilidade de capital social, somente se o for na interpretacdo da prépria



I6gica do capital — e pensar na sua corre¢do ou reforma, ou mesmo na sua humanizacdo, €
afirmar um absurdo. Pensar que o capital social pode ser uma manifestagdo de educacéo
popular, de educagdo libertadora e conscientizadora, “¢ permanecer estritamente dentro dos
limites da perpetuacdo do dominio do capital como modo de reprodugdo social metabdlica”
(MESZAROS, 2009, p. 26). E cogitar a educacio a partir de um espirito comercial, limitado
ao capital, incapaz de emancipar ninguém, ao contrario, reafirma uma educacao
negligenciada, mazelada e desprezada.

Parafraseando Mészaros (2009, p. 27) tem-se que o capital social,

Ou bem tem é&xito em impor aos membros da sociedade, incluindo-se as
personificagdes “carinhosas” do capital, os imperativos estruturais do seu sistema
como um todo, ou perde a sua viabilidade como o regulador historicamente
dominante do modo bem-estabelecido de reproducdo metabélica universal e social.

Frente a essa realidade é que se cogita, se elabora, a conscientizacdo como um
movimento de rompimento - de ‘rasgar o véu das personificagdes carinhosas do capital’- e de
mudanga educacional radical. Nesse sentido, a educacdo popular ainda que participe da
dindmica interna do capital adotando o ritmo da sociedade mercantilizada, “apenas a mais
consciente das agbes coletivas podera livrd-los dessa grave e paralisante situagdo”
(MESZAROQS, 2009, p. 45). O autor é radical quando afirma que nem a educacéo formal nem
o0 sistema do capital sdo capazes de fornecer uma alternativa emancipadora radical — tal vez a

educacdo popular possa ser uma delas. Nas palavras do autor:

Esperar da sociedade mercantilizada uma sangédo ativa — ou mesmo mera toleréncia
— de um mandato que estimule as instituicbes de educacdo formal a abracar
plenamente a grande tarefa histérica do nosso tempo, ou seja, a tarefa de romper
com a ldgica do capital no interesse da sobrevivéncia humana, seria um milagre
monumental. E por isso que, também no ambito educacional, as solucdes “nao
podem ser formais; elas devem ser essenciais” (MESZAROS, 2009, 45).

A ‘prisdo’ capitalista apresenta uma logica autoritaria, internalizada e
institucionalizada. Para libertar-se dessa prisdo & necessario romper com a logica do capital,
“substituir as forcas onipresentes e profundamente enraizadas de internalizacdo mistificadora
por uma alternativa concreta abrangente” (MESZAROS, 2009, p. 47). Ai encontra-se 0 cerne
da problematica: a educacdo esta a servico da perpetuacdo da ordem social alienante do
capital? Sera o conhecimento uma possibilidade superadora da reificacao do capital?

Nesse emaranhado é possivel entender o conceito ‘para além do capital’, cOmo uma

possibilidade inerente e concreta que busca alternativas de superacdo da alienagéo capitalista,



desmistificando ‘manifestacdes populares’ de capital social como reivindicagdes alternativas

capazes de removerem os defeitos do capitalismo. Frente a essa situacao,

O papel da educagdo € soberano, tanto para a elaboracéo de estratégias apropriadas e
adequadas para mudar as condi¢cBes objetivas de reproducdo, como para a
automudanca consciente dos individuos chamados a concretizar a criacdo de uma
nova ordem social metabélica radicalmente diferente. E isso que se quer dizer com a
concebida “sociedade de produtores livremente associados”. Portanto, ndo ¢
surpreendente que na concep¢do marxista a “efetiva tramscendéncia da auto-
alienagdo do trabalho” seja caracterizada como uma tarefa inevitavelmente
educacional (MESZAROS, 2009, 65).

O autor especifica ‘a transformagdo progressiva da consciéncia’ como possibilidade
de reforma concreta — ruptura — das condicdes objetivas de reproducdo da sociedade. E, nesse
sentido, é possivel destacar tanto uma revolucdo da consciéncia quanto de uma revolucdo das
condi¢cdes materiais — uma revolucdo existencial e historica. Nesse sentido seja pertinente
citar Paracelso (apud MESZAROS, 2009, p. 67) quando afirma que “ndio devemos julgar um
homem pelas suas palavras, mas pelo seu coracdo. O coracdo fala através de palavras apenas
guando elas sdo confirmadas pelas agdes [...] Ninguém vé o que esta nele escondido, mas
somente o que seu trabalho revela”. Evidencia-se aqui a manifestacdo da liberdade como
existencial e histérica, como movimento de conscientizacdo ético e estético, capaz de
enfrentar a desumanizacdo do sistema educacional na sociedade capitalista.

Freire (1996, p. 19) adverte que “A ideologia fatalista, imobilizadora, que anima o
discurso liberal, anda solta no mundo. Com ares de pds-modernidade, insiste em nos
convencer de que ndo podemos fazer nada contra a realidade social, que passa de historica e
cultural a ‘quase natural’”.

Para Mészaros (2009, p. 67), “ndo pode haver uma solucdo efetiva para a auto-
alienacdo do trabalho sem que se promova, conscientemente, a universalizagdo conjunta do
trabalho e da educagdo”. Para o autor a defeituosidade do capital, a alienacdo de suas
personificagdes e suas referéncias de desigualdade, denotam a necessidade de desreificacdo da
I6gica do capital. E, nesse processo, a educacéo é geradora de transformacéo, de emancipacgao

radical, e de possibilidade concreta de libertacdo da consciéncia humana para além do capital.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A necessidade de reconceitualizar/resignificar/reconstruir a Educacdo Popular

apontam para uma certa auséncia da reflexdo pedagogica sobre a mesma, no sentido de
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reconhecer que existem diferentes concepcbes e posicoes de Educacdo Popular,
(CENDALES; POSADA, 1993), sendo que nem todas dao conta de sua historicidade. Nesse
sentido, sua refundamentagdo “pasa un poco por exorcizar prejuicios y en ese sentido, es
importante enfatizar en la necesidad de una sabia articulacion de la reflexion y estudio
individual con la reflexion y estudio colectivo” (TABORA, 1994, p. 50).

Conforme a premissa exposta por Streck (2010, p. 301) tanto a Educacdo Popular
guanto 0s movimentos sociais constituem-se “como forcas distintas ¢ complementares,
desempenhando um importante papel na promocdo de desequilibrios e na busca de
transformagdes e novas regulagdes”. A Educacdo Popular e os movimentos sociais
estabeleceram nas ultimas décadas “uma relacdo germinal”’, como ‘“novas energias
emancipatdrias” de novos sujeitos e orientagdes para a agdo coletiva que potencializam os
“sentidos sociais”, os sentidos do publico como uma produgdo cultural chave para os
processos de democratizagdo (GARCES, 2009, p. 88).

Contudo, na perspectiva de uma educagdo popular para além do capital, os proprios
movimentos sociais precisam ser transformados em sua natureza ético-politica, pois sdo eles,
em grande parte, os responsaveis pela apropriacdo conservadora da educacdo popular por
parte da formacdo do capital social.

Pode-se afirmar que a Educacdo Popular representa um movimento de reivindicacéo e
de engajamento na luta por rupturas. A Educacéo Popular como movimento — em movimento,
de sair do lugar - de ‘inéditos viaveis’. Assim, a dificuldade de defini¢cdo da Educacao Popular
¢ reflexo do seu ‘movimento’ criativo e recriativo € combativo que esta no cerne da sua
origem nos movimentos sociais. E no movimento de reconfiguracdo do ser social da
Educacdo Popular que se pergunta “pelo lugar de onde faz sua leitura de mundo e a sua
intervengdo” (STRECK, 2010, p. 301), e onde/como a figura de Paulo Freire atualiza-se na
compreensdo do movimento, e seu entendimento do homem como problema pedagoégico — do
que e do como estdo sendo -, como oprimido multifacetado, mantém se renovado: “mais uma
vez os homens, desafiados pela dramaticidade da hora atual, se propdem, a si mesmos, como
problema. Descobrem que pouco sabem de si, de seu ‘posto no cosmos’, € se inquietam por
saber mais” (FREIRE, 1987, p. 29). Saviani (2010) ressalta que a matriz pedagodgica da
proposta educativo-conscientizadora de Freire traduziu-se como um método ativo, dialogal,
critico e criticizador que empenhou-se em “colocar os avangos pedagogicos preconizados
pelos movimentos progressistas a servigo da educacéo dos trabalhadores [...] dos deserdados e
oprimidos que [...] no contexto da globalizag&o neoliberal, compdem a massa crescente dos
excluidos” (SAVIANI, 2010, p. 335).
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No Brasil, é necessério fertilizar a proposta de Freire com a concepcdo de pedagogia
de Saviani, no sentido de ndo se perder a capacidade de mobilizag&o popular da primeira nem
o0 compromisso de transformacéo radical das estruturas sociais como forma de efetivamente
humaniza-las, o que se faz concomitantemente com a desreificacdo da formagdo humana, que
exige ndo sb a reelaboracdo do saber popular, mas também a apropriacdo do saber da classe
dominante.

A Educacdo Popular, poderd entdo manter-se como movimento rebelde pedagogico-
politico-cultural (STRECK, 2010) “de encuentro con el pueblo” (LOVISOLO, 1993, p. 20),
respondendo coletiva e organizadamente aos problemas especificos de uma classe que buscam
a objetivacdo e reconhecimento de sua humanidade. Como a ‘escola da vida’ objetivam
reencontrar praticas sociais que produzam transformacdes efetivas, dando énfase ao estudo da
pedagogia dentro do movimento do outro e do movimento em si, e do movimento da
totalidade social, como um momento pedagdgico da sociedade que supera assim mesma.
Nesse processo a aprendizagem popular busca redimensionar o ‘popular’, ou seja, reconstruir
sua identidade e sua leitura do local e global frente as relacdes de poder, tendo como principio
pedagdgico a participacdo na luta pelos direitos humanos e sociais e pelas transformacgtes
estruturais que estes exigem.

Essa perspectiva, analisada a luz da conjuntura atual e das repercussdes do
neoliberalismo, retrata uma Educacdo Popular em busca de refundamentacao, resignificacéo
(PALUDO, 2009) e revigoramento, num movimento de transformacéo da luta, das estratégias
de formacdo politica perante as novas configuracbes dos territorios de resisténcia e
contestacdo, e das novas governabilidades. Os novos movimentos sociais estruturam-se a
partir de novas logicas emancipatérias e na ampliacdo e reformulacdo da politica,
representando assim, ‘uma guinada de muita coragem’, uma critica ao estadocentrismo sem
negar a funcao do estado tanto no que diz respeito a opressdo como a emancipa¢do humana, e
a afirmacao no so6 de novas territorialidades (GARCES, 2009), mas também de novas formas
de relacbes verdadeiramente democraticas de identificacdo entre produtores e apropriadores

dos bens sociais. Segundo o autor, o reconhecimento de que,

existe uma guinada das nocBes estadocéntricas dos anos 1960 para as nocdes
‘socioterritoriais’, porém isso nao implica que o Estado deixou de ser uma referéncia
fundamental para os movimentos. A questdo é, no entanto, que 0s movimentos nao
podem esgotar-se em sua relacdo com o Estado (quanto mais potencializem sua
autonomia, maiores possibilidades terdo de desenvolvimento); mas, a0 mesmo
tempo, ndo podem renunciar a ver no Estado uma instancia que influi nos processos
de democratizacdo da sociedade (e que o Estado destina-se a sociedade em sentido
amplo e ndo s6 as dinamicas do mercado) (GARCES, 2009, p. 89).
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Nessa perspectiva, a Educacdo Popular configura-se como um movimento de
formulacao e recriagdo permanente do ‘publico’. A participagdo da educagdao popular nas
discuss@es internacionais emerge a partir da criacdo das redes globais de cidadania que tem-
sido conhecidas como as experiéncias da ‘sociedade em movimento’, pelo fato de congregar
as diversas reivindicacdes e protestos no mundo todo.

A contestacdo popular traduz-se em luta de resisténcia, de configuragdo de um novo
territorio, de um outro lugar social, na busca por novas possibilidades de distribuicdo de poder
e de organizagdo social. Uma Educagdo Popular que possibilite um Brasil ‘cheio de marchas’
(FREIRE, 1997). Do reconhecimento desses territorios ‘das diferencas’ (FREIRE, 1992), do
‘siléncio das culturas populares’ (BRANDAO, 2009) como alongamentos da pedagogia do
oprimido, dos sem-terra, dos sem-escola, dos sem-teto, ‘dos condenados da terra’, entre
tantos. “A Educacdo Popular passa a ser uma espécie de metapedagogia que abriga essas
diferengas” (STRECK, 2010, p. 306) e que possibilitam novas experiéncias de socializagdo e
formacdo politica.

Em relacdo as novas governabilidades, o exemplo da ascensdo de governos
representativos oriundos dos diferentes territérios simboliza a capacidade de participacdo e
mobilizacdo social dos movimentos populares. No entanto, nessa encruzilhada movimentos
sociais se transformaram em organizacfes ndo-governamentais abandonando o carater
contestatério e revolucionario e assumindo uma personalidade colaborativa e parceira na
elaboracdo e promocdo de programas e projetos sociais. Tal panorama desvirtua e
desconfigura o projeto pedagdgico da Educacdo Popular, atrofiando e, por que ndo dizer,
extorquindo, sua qualidade politica, formativa e organizativa dos movimentos sociais.

Sobre isso, Pacheco Jr. e Torres (2009, p. 27) afirmam que essas agOes educativas de
programas e projetos, oriundas principalmente do segundo e terceiro setor, “servem aos mais
variados interesses, cujo contetdo e objetivo, embora o discurso afirme o contrario, ndo
correspondem ao carater originario da Educacdo Popular. S&o, muitas vezes, préaticas
financiadas e a servigo do capital e dos interesses da classe dominante”. Para os autores, tais
acOes representam a privatizagdo do publico, a “sataniza¢do do publico” (PAIVA, 1994, p.
35), a “diabolizagdo do capitalismo” (FREIRE, 1997), enfim, a destruicdo do potencial
reivindicativo dos movimentos sociais, “tais praticas sociais constituem para a despolitiza¢ao
da populacdo e redug¢do da responsabilidade do papel do Estado na questdo social”

(PACHECO, JR; TORRES, 2009, p. 28).
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Por outro lado, cabe ressaltar as parcerias de movimentos sociais com o Estado, um
exemplo disso é a relagdo do Movimento Sem Terra (MST) com os 6érgdos publicos, na luta
de configurar o Estado como espac¢o publico, como territério a ser recriado. Nesse sentido, a
Educacdo Popular constitui-se como reconstuidora do espago publico, como gestadora das
necessidades dos movimentos sociais no processo histérico e porque ndo, como
sistematizadora das pedagogias clandestinas de sobrevivéncia, resisténcia e de convivéncia
(STRECK, 2006).

Nesse emaranhado no qual a Educacdo Popular encontra-se confrontada com o seu
‘labirinto’, com um ‘epistemicidio’ da sua matriz pedagdgica oriundo do sistema do capital é
possivel concretamente reconstruir a memdria pedagdgica dos movimentos sociais
transformando os ‘corredores do labirinto em lugares habitaveis’ (STRECK, 2006), no
sentido de mobilizacdo de um poder recriado (FREIRE, 2005) que existe e se faz necessario
produto das mazelas do poder dominante.

Como afirma Costa (2009, p. 124) a impossibilidade de definir conceitualmente a
Educagdo Popular, constituem-na ndo como um processo estatico e cristalizado, “mas um
processo Vivo e vibrante, que pulsa nas relacGes e tramas sociais, das quais se alimenta e, ao
mesmo tempo, as nutre. Transforma enquanto se transforma”. A Educacao Popular como
movimento pedagdgico de politizacdo dos militantes, por meio da leitura e pronunciamento da
realidade — conscientizag&o -, em vias a sua intervencao.

A atualidade da Educacdo Popular na perspectiva freiriana evidencia-se na sua
epistemologia, embasada na compreensdo critica da relacdo seres humanos-mundo, na sua
necessidade de releitura na conjuntura em que vivemos. Sendo assim, o pensamento de Freire
se faz atual sobretudo, “pelo quadro social de opressao que permanece”. A Educagdo Popular

em relagéo ao oprimido,

[...] tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na luta
incessante de recuperacdo de sua humanidade. Pedagogia que faca da opressdo e de
suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu engajamento
necessario na luta pela sua libertagdo, em que esta pedagogia se fard e refara
(FREIRE, 1987, p. 34).

A Educagdo Popular requer conscientizagdo para fortalecer um modelo contra-
hegemonico, para desvelar a ideologia dominante que a nega e disfarca a existéncia das
classes sociais. Sua importancia atribui-se a conscientizacdo para a acao politica na tentativa
de responder a seguinte problematica: Como humanizar em meio a um processo global de
desumanizac¢do? Como intervir na realidade coletivamente, de modo coerente e responsavel?
(PACHECO, JR; TORRES, 2009, p. 44).
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Sua vigéncia sustenta-se na organizacdo em torno da consciéncia de classe e da
“critica a realidade que nega a humanizagdo, ou seja, a negagdo do ser e a relacdo de opressao
desumanizadora” (PACHECO, JR; TORRES, 2009, p. 23). Em sintese, a negacdao da
subjetividade do ser na contradicdo do mundo objetivo. A ontologizacdo da sua humanidade:
recuperar a vocacdo ontoldgica negada aos sujeitos, ‘a humanidade que lhes foi roubada’
(FREIRE, 1987; ARROYO, 2002) como negagdo que provém das relacdes sociais, que sdo
historicamente construidas.

Em suma, a concepcdo de educacdo como pratica humana e especifica dos seres
humanos na histéria, como movimento, como luta (FREIRE, 1987), reafirma com atualidade
que “a Pedagogia do Oprimido ndo foi, ela estd sendo” (PACHECO, JR; TORRES, 2009, p.
53).
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