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Prefacio:
O humanismo de Dom Benedito
e o desafio do dialogo entre fé e
razao na universidade!

Magnifico reitor, prof. Gelson Leonardo Rech, satudo o vice-rei-
tor, os pro-reitores e as demais autoridades académicas nominadas
pelo protocolo. Estimado prof. Vanderlei Carbonara, coordenador do
Curso de Filosofia, satido todos os professores presentes, os do Curso
de Filosofia e os das outras dreas do conhecimento que pertenceram
a Faculdade de Filosofia ao longo de sua histéria. Uma saudagio
muito especial aos nossos ex-professores que prestigiam esse mo-
mento tao significativo. Caro Erisson Emer, presidente do Diretério
Académico, saudo todos os estudantes do Curso de Filosofia aqui
presentes. Senhoras e senhores.

Venho em nome de nosso Bispo Diocesano, Dom José Gislon,
que ndo pode se fazer presente por compromissos anteriormente
assumidos. E com muita honra que represento, neste ato, a nossa
Diocese de Caxias do Sul, e devo dizer, pessoalmente, também com
muito orgulho, por ter sido estudante desta universidade e me for-
mado pelo nosso Curso de Filosofia. Vejo, entre os presentes, alguns
que foram meus professores e sdo queridos e estimados amigos.
E aqui desejo dirigir um pensamento também aqueles carissimos
professores de saudosa memoria, citando especialmente o nome de
alguém por quem tenho imensa gratiddo, e tenho certeza de que
muitos aqui compartilham esse sentimento pelo nosso inesquecivel
prof. Lino Casagrande.

E ja que estamos falando dos professores, eu gostaria de regis-
trar que ao longo destes 62 anos de trajetéria do Curso de Filosofia
da UCS muitos dos seus professores foram padres, a comegar pelo
primeiro diretor da faculdade, o Pe. Plinio Bartelle. Outros virios
professores eram “ex-padres”, ou seja, exerceram o ministério sacer-
dotal por um tempo e depois optaram pela vida laical e pela carreira
académica. E muitos outros, talvez a maioria, foram seminaristas da

' Discurso pronunciado pelo Chanceler da Diocese de Caxias do Sul, Pe. Eleandro Teles,
por ocasido da homenagem prestada pela UCS a Diocese, na comemorag¢io dos 62 anos
de fundagdo do Curso de Filosofia da UCS, em 26 de setembro de 2022, no auditério
do Bloco J, Campus Sede, Caxias do Sul.
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Diocese de Caxias ou das Congregacdes Religiosas, como é o caso
do nosso atual reitor, prof. Gelson Rech, e de vdrios de seus anteces-
sores, como o prof. Evaldo Kuiava, o prof. Isidoro Zorzi, o prof. Luiz
Anténio Rizzon e o prof. Abrelino Vasatta, de modo que, dizem as
mads linguas, para ser reitor da UCS é necessdrio cumprir dois pré-
-requisitos bdsicos: ser formado em Filosofia e ter sido seminarista.

Brincadeiras a parte, o fato é que o Curso de Filosofia da UCS
formou grandes personalidades para a cidade de Caxias do Sul e
regido, mas também para o estado do Rio Grande do Sul, para o
Brasil e para a prépria UCS. Foram reitores dessa universidade,
lideres politicos, profissionais destacados nas suas dreas, padres,
bispos e até arcebispos da Igreja que passaram pelo nosso Curso de
Filosofia.

Para nés, particularmente, enquanto Diocese de Caxias do Sul,
o Curso de Filosofia assume especial importincia no processo for-
mativo dos seminaristas diocesanos em vista da vida sacerdotal, mas
também para as diferentes congregacdes religiosas que também
confiam a esse curso a formacdo de seus futuros clérigos, no que
concerne a essa etapa.

Mas a questdo que eu gostaria de trazer é esta: por que um
bispo catélico, humilde filho de agricultores imigrantes, ousou um
dia sonhar com a criacio de uma universidade fora das capitais
do sul do pais, em plena “pérola das colénias”? E por que quis ele
iniciar esse processo de criagdo da “Universidade da Serra”, como
era o nome originalmente pensado, justamente fundando uma
Faculdade de Filosofia — o que no fim das contas nao aconteceu, pois
a primeira faculdade fundada pela Mitra Diocesana foi a de Ciéncias
Econémicas, em 1956, por motivos que agora nio vém ao caso. Mas
o que levou Dom Benedito Zorzi a continuar insistindo na criagdo
de um Curso de Filosofia, que deveria ser a pedra fundamental da
futura universidade?

Ele que certamente n3o entrou para a histéria como um bri-
lhante intelectual, visto a sua comica defini¢do do que ¢ a filosofia,
que se perpetuou como um jargdo entre os seminaristas e o clero até
os dias atuais. Segundo o professor Aldo Migot, aqui presente, Dom
Benedito conceituava a filosofia como “uma ciéncia com a qual ou
sem a qual o mundo permanece tal qual”.

Filosofia e 0 mundo da vida



E a essa altura ji podemos prever o protesto inflamado do nosso
estimado professor Décio Bombassaro, grande amigo e colaborador
do nosso Semindrio Sio José, que numa hora dessas se levantaria
e diria solenemente: “Isso s6 pode ser coisa desse clero reaciondrio
e retrégrado!” Mas ndo, caro professor Décio, ao contrdrio, Dom
Benedito foi um visiondrio, um homem a frente do seu tempo, que
fundou a Faculdade de Filosofia sonhando com uma universidade,
porque pensava justamente no futuro; no futuro do seu povo, da
nossa gente, especialmente dos jovens de entdo, que, na sua grande
maioria, davam por encerrada a vida intelectual ao completar o
segundo grau, limitando, assim, o desenvolvimento local e regio-
nal, ou se viam obrigados a deixar a nossa regido para prosseguir
os estudos superiores em Porto Alegre ou outra capital do pais. Ao
fundar a Faculdade de Filosofia, Dom Benedito preocupava-se com
as geragdes futuras, com a nossa gera¢do. Ele pensou também em
nos.

O nosso prelado desejou fundar uma universidade, porque era
herdeiro da grande tradicao e cultura cristd, que deu origem as uni-
versidades no Ocidente. Ele, bispo da Igreja Catdlica, sucessor dos
ap6stolos, quis fundar uma universidade, porque era legitimo lider
da milenar institui¢ao que criou as universidades. Dom Benedito fez
em Caxias do Sul aquilo que a Igreja fez a partir do século XII, em
Bolonha, em Paris, em Pidova, em Salamanca, e pelo mundo afora
nos ultimos nove séculos.

E o que tem a Igreja Catdlica a ver com Filosofia? Com as
Ciéncias Humanas, as Ciéncias da Natureza, a Matematica, a Fisica,
a Quimica, a Biologia? O que tem a Igreja Catélica a ver com as
Artes, a Arquitetura, a Literatura, a Musica? Bem, s6 nio sabera res-
ponder essas perguntas quem realmente ndo conhece a histéria e a
origem de cada uma dessas disciplinas, alguém que n3o saiba quem
foram Copérnico, Newton, Grimaldi, Lemaitre, Mendel, Steno,
Landel de Moura... Recordemos, por exemplo, o papel da Igreja no
Renascimento. Gragas a quem podemos hoje contemplar a heranca
de Giotto, Michelangelo, Rafael, Bernini, Palestrina?

Voltemos a nossa “pérola das coldénias”. Dom Bendito era um
homem pratico. Com os olhos no mundo, mas os pés na regido, pre-
ocupava-se com o progresso e o desenvolvimento das realidades da
agricultura, da industria, do comércio e dos servigos, mas sabia que
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nada disso seria possivel sem um consistente avango na Educag3o.
Ele visava ao progresso social e econdmico, sim, mas sobretudo ao
progresso humano. Nosso bispo colocou a Faculdade de Filosofia
como fundamento desse ideal, porque era um humanista.

Aqui estd, carissimos professores, estudantes e comunidade
académica, a vocagdo do Curso de Filosofia da UCS, por ser vocagdo
de toda a Filosofia verdadeira: o humanismo! Desde os gregos, os
classicos e os medievais até os modernos — sobre os pés-modernos
tenho minhas reservas — essa sempre foi e continua sendo a drdua e
urgente missdo da Filosofia: a humaniza¢ao do homem. Sobretudo
nesses tempos sombrios que vivemos, quando a desumanizagdo
avanca a galope.

Mas atencio, aqui n3o estamos falando de qualquer humanis-
mo. Trata-se de um conceito de humanismo preciso, e nio podia
ser diferente, pois estamos falando da obra de um bispo e de uma
diocese catdlica. Falamos do humanismo cristdo, que é um huma-
nismo integral, fundado nos principios que a Igreja nos propde em
sua Doutrina Social. N3o é outro que n3o o humanismo da patris-
tica, com Agostinho, por exemplo; dos doutores medievais, como
Boaventura e Tomds de Aquino; o de Newman, Rosmini, Maritain,
Gilson, Dostoievsky; o de Guardini, Gabriel Marcel, Charles Péguy,
Martin Bubber, Levinds, Edith Stein; e, para exaltar a prata da casa,
o humanismo do nosso Pe. Lima Vaz, de Alceu Amoroso Lima,
Dom Helder Cimara, Dom Paulo Evaristo, Dom Luciano Mendes
de Almeida... enfim, todos esses grandes humanistas que os nossos
alunos conhecem muito bem, porque naturalmente estudam todos
esses personagens no Curso de Filosofia da UCS, n3o é mesmo?

Depois da separa¢do radical entre fé e razdo, preparada por
Descartes, desenvolvida por Giambattista Vico e definitivamente
operada por Kant, depois da mudanca de eixo no pensamento mo-
derno que Marx provocou, redefinindo a funcio da Filosofia, que
doravante n3o mais deveria somente interpretar o mundo, mas
transforma-lo, as ultimas grandes correntes culturais do pensamen-
to moderno — marxismo, existencialismo e neoliberalismo — foram a
concretizagdo de uma situacao espiritual de fundo. A ideologia que
se manifestou nesses movimentos, sob diferentes matizes, pode ser
compreendida a partir de uma mesma raiz: “[...] o cendrio de um
mundo definitivamente sem Deus, secularizado, no qual a ideologia
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tomou o lugar da fé”2. Diferentemente do iluminismo anglo-saxé-
nico, a ordem do iluminismo francés tinha sido substituir o Deus
cristdo pela “deusa razao”, e os velhos dogmas eclesidsticos pela nova
dogmaitica: a trindade agora era formada pela ciéncia, a técnica e a
politica.

A partir de Marx, a tnica verdade que interessa é a transfor-
macdo da realidade, verum quia faciendum — a verdade é aquilo que
é factivel e que deve ser feito. O método cientifico agora vai unir o
pensamento matemdtico com a técnica, a qual se torna o verdadeiro
dever do homem e sua maior fonte de poder. A tecnologia tornou-se
o espago da existéncia do homem. O “projeto da Modernidade”, como
Habermas o chama, é o de uma civilizagio cientifico-tecnoldgica,
uma nova humanidade “produzida” a partir de uma racionalidade
funcional, uma razao puramente instrumental e, por que nio dizer,
instrumentalizada.

Essa reviravolta da ciéncia e da técnica, no sentido positivista,
acabou plasmando um determinado conceito de razio humana,
que se tornou vitima do préprio método cientifico. Bento XVI, o
papa tedlogo, em um dos discursos mais marcantes de seu ponti-
ficado, falando aos representantes das ciéncias, na Universidade
de Regensburg, onde fora professor e vice-reitor por vdrios anos,
se refere a essa “autolimita¢do moderna da razdo”, que teve sua ex-
pressdo cldssica nas “criticas” de Kant, mas fora levada ao extremo
justamente no dmbito das Ciéncias Naturais. Ficaram excluidas do
mundo racional n3o sé a religido, mas também a moral e outras
grandes perspectivas da cultura e da vida do homem, reduzindo o
conhecimento e a verdade somente aos critérios de uma razio que
calcula, uma razao cientificista. Para Ratzinger, uma razio assim li-
mitada é uma razdo humilhada. Tal reducionismo da razio significa,
em ultima andlise, é um reducionismo antropolégico: as questdes
propriamente humanas, isto é, “donde venho” e “para onde vou”,
as questoes da religido e do ethos nao podem ter lugar no espago da
razao comum.

Pois bem, passado o drama do humanismo ateu, para usar a
classica expressdo de Henry De Lubac, parece que o atual momento

2 RATZINGER, J. Il Concilio e il pensiero moderno. In: RATZINGER, ]. Opera Omnia, VII/1:
L'insegnamento del Concilio Vaticano II, a cura di Gerhard Ludwig Miiller. Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 20106, p. 70.
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histérico se caracteriza pelo “colapso gradual e o rdpido declinio da
antiga ilusdo moderna”. Estamos na época dos “pds”: pds-moderni-
dade, pés-verdade, pés-cristianismo, pés-tudo. Sobrou o pensamento
fraco, o materialismo grosseiro, o existencialismo ateu, a ditadura
do relativismo. Sobrou o nada, um banal niilismo. Chegamos ao
que alguns chamam de “fim da histéria”. Verifica-se uma grande
angustia, um vazio de esperanca, uma auséncia de qualquer grande
ideal que possa guiar a atual e as novas geragdes no presente e para o
futuro. Aos “filhos do nada” resta ainda aquela alternativa apontada
pelo mais ilustre exegeta de Nietzsche, Martin Heidegger, ao afirmar
que nem a Filosofia nem qualquer outro recurso humano serd capaz
de libertar o homem do seu inevitdvel naufragio: “agora, s6 um deus
nos pode ainda salvar”«.

De fato, Nietzsche nos havia dito que Deus estava morto e que as
igrejas nada mais eram do que timulos e mausoléus de Deus. Mas,
contra todas as profecias de Feuerbach e seus discipulos, ouve-se
falar agora de uma “volta da religido”, como que a volta do fantasma
de um morto. Estariamos realmente caminhando para uma socie-
dade “pés-secularizada”? — para usar a surpreendente expressdo de
Habermas. Estariamos, de fato, assistindo a um retorno de Deus?
Talvez ainda seja cedo demais para falar de um retorno de Deus, mas,
com certeza, precisamos urgentemente de um retorno do homem!
O retorno da razao! Precisamos redescobrir aquele humanismo in-
tegral que pode devolver ao ser humano contemporaneo aquilo que
o anti-humanismo dos tltimos séculos lhe roubou: a dimens3o ra-
cional da fé, a esperanca dltima, que d4 sentido a existéncia pessoal e
a préxis histdrica, o fundamento de uma ética nio relativista, enfim,
aquilo que é préprio do ser humano e que nenhum humanismo
materialista é capaz de responder e satisfazer.

Com Bento XVI compreendemos a necessidade de se alargar o
horizonte da razio. E preciso devolver a razio humana aquilo que
lhe é préprio e indispensével: a sua dimensao ética e transcendente.
Com Jo3o Paulo IT compreendemos que “a fé e a razdo constituem
as duas asas pelas quais o espirito humano se eleva para a contem-
placio da verdade. Foi Deus quem colocou no cora¢io do homem o

3 BAUMANN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 41.
+ HEIDEGGER, Martin. Jd s6 um deus nos pode ainda salvar. Covilha: LusoSofia press,
2009, p. 30.
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desejo de conhecer a verdade e, em ultima andlise, de O conhecer
a Ele, para que, conhecendo-O e amando-O, possa chegar também
a verdade plena sobre si préprio™. Estaria aqui, talvez, o significado
mais profundo do lema da UCS: In Altum Ducit — conduz para o
alto. A Igreja, “perita em humanidade”, como a definia o grande
Paulo VI, continua parceira do Curso de Filosofia para algar esse voo
para o alto com as duas asas: fides et ratio — a fé e a razdo. Somente
assim a Filosofia poderd nos conduzir para o alto, onde o horizonte
da raz3o se torna grande e largo e nos possibilita vislumbrar o futuro
do homem e do mundo. Eis o desafio do humanismo integral, eis
a mais alta vocagao da Filosofia de todos os tempos. Vida longa ao
Curso de Filosofia da UCS!

5 JoAo Pauro II. Fides et Ratio (14 de setembro de 1998), AAS, v. 91, p. 5, 1999.
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Apresentacao

Os estudos de Filosofia na regido de abrangéncia da UCS co-
mecaram antes do surgimento da Universidade de Caxias do Sul
(UCS). A Filosofia era estudada em colégios e semindrios religiosos,
juntamente com o ensino das linguas cldssicas (grego e latim). A
Faculdade de Filosofia de Caxias do Sul foi criada em 8 de julho de
1959, por decreto promulgado pelo entdo Bispo Dom Benedito Zorzi
(sendo a Mitra Diocesana de Caxias do Sul a entidade mantenedora).
Em 17 de julho de 1959, foi nomeado, pela Mitra Diocesana, seu
primeiro diretor, Pe. Plinio Bartelle. Foi autorizada a funcionar pelo
Decreto Federal n. 47.668, de 19 de janeiro de 1960. As atividades
escolares iniciaram-se a 5 de marco de 1960.

A partir de 1960, a Faculdade de Filosofia iniciou suas atividades
com os cursos de Filosofia, de Pedagogia, de Histéria e Geografia.
Em 1961, passou a funcionar também o curso de Letras Neolatinas.
O procedimento do MEC foi primeiramente autorizar o funcio-
namento de cursos superiores e, posteriormente, apds avaliar seu
desempenho, reconhecé-los. A Faculdade de Filosofia de Caxias do
Sul foi reconhecida pelo Decreto Federal n. 55.655, de 1° de fevereiro
de 1965, e teve como seus primeiros professores Pe. Plinio Bartelle,
Dalcy Fontanive, Elba Baungartner, Maria Amélia Metsavath e
Leonel Pergher.

Um registro histdrico significativo foi o dlbum elaborado e
presenteado ao entdo diretor da Faculdade de Filosofia, Pe. Plinio
Bartelle, pelos primeiros alunos formandos do Centro Académico
Pio XII, que utilizaram recortes de reportagens do jornal Pioneiro
da época, que registravam a solenidade de inauguragdo ocorrida
no salio nobre da Escola Normal S3o José. O dlbum apresenta a
Aula Inaugural proferida pelo Dr. Alvaro Magalhdes, professor ca-
tedrdtico na Faculdade de Filosofia da URGS (UFRGS), com o tema
“Interpretacio de textos como orienta¢do para um estudo proficuo
e suficiente”, destacando seu brilhantismo como palestrante, que
apresentou também poesias em espanhol e francés. Coépias das
paginas deste dlbum podem ser vistas nos quadros fixados no cor-
redor em frente a atual sala da coordenagdo do curso de Filosofia,
no Bloco E da Universidade. As reportagens reproduzem um clima
festivo e de bom humor, nio faltando mencao a “Festa dos Bichos”,
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que foi realizada seguindo um Regulamento elaborado, que tornava
obrigatério o uso da “capinha dos Bichos” por 7o dias e, caso alguém
nio cumprisse a tarefa, penaliza¢io com multa de 100 cruzeiros e,
ainda, poderia ser tachado de mau colega e impedido de ir as excur-
soes. Detalhe: esta regra nao se aplicava aos alunos seminaristas e
NOvVi¢os.

Outra curiosidade do Regulamento era a cor das capas que os
alunos calouros de cada curso deveriam usar. A cor amarela era para
a Filosofia, que representava o desespero diante das opinides e teses
filoséficas contraditérias dos filésofos. A cor verde era para a Histdria,
que significava esperanca em entrar para a prépria Histéria. A cor
maravilha (a guisa do vermelho) era para a Pedagogia, que signifi-
cava que os alunos suariam sangue para se tornarem verdadeiros
pedagogos e que o curso, nesse sentido, no seria uma maravilha.
Concebido com bom humor, o regulamento era assinado pelos fi-
16sofos citados da Histdria da Filosofia e a ata redigida pelo filésofo
Epicuro.

Em 10 de fevereiro de 1967, conforme Decreto Federal n.
60.200, as diversas Faculdades existentes (Filosofia, Ciéncias
Econdmicas, Direito), mais a Escola de Enfermagem Madre Justina
Inés e a Escola Municipal de Belas Artes de Caxias do Sul foram
incorporadas, criando, assim, a Universidade de Caxias do Sul. A
Faculdade de Filosofia passou, assim, a ser Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras. Em 30 de junho de 1970, conforme Decreto
Federal n. 64.543, de 19 de marco de 1969, foi desmembrada a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras em Institutos e Faculdade
de Educacio, realocando muitas disciplinas nas novas unidades e
nos departamentos.

Até 1962, a Faculdade de Filosofia funcionou no Colégio Sdo
José, na Rua Os 18 do Forte, 1870. Em 1903, foi transferida para o
prédio Santa Tereza, Rua Os 18 do Forte, 1771, também no Centro
da cidade, e, em 4 de maio de 1970, foi transferida para o campus
universitdrio do Bairro Petrépolis, ocupando as instalacdes do ex-
-Colégio Sacré-Coeur de Marie, atualmente chamado de Bloco A ou
Prédio da Reitoria e Pré-Reitorias e dos setores administrativos da
Fundag¢io Universidade de Caxias do Sul. Posteriormente, passou a
ocupar o prédio do Bloco H da Cidade Universitdria e, em meados
dos anos 8o, foi deslocada para o Bloco E, lugar ocupado até hoje.
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Em 1974, a Filosofia pertencia ao Centro de Humanidades e
Artes, que passou, em 1982, a ser denominado Centro de Ciéncias
Humanas e Artes. De 1985 até 2014 e reiterado no programa de
regionaliza¢do da UCS, através do novo Estatuto e Regimento Geral,
aprovado pelo parecer do CFE n. 293/93 de 5-5-93, homologado
em 12-7-93, a Filosofia passou a constituir o Centro de Filosofia
e Educac¢do (CEFE). O novo locus do Departamento e do curso de
Filosofia, no Departamento de Educagdo e curso de Pedagogia, visava
a qualificar e contribuir diretamente para a formacdo dos futuros
profissionais de ensino (1° e 2° graus). De 2014 até 2018 o curso
passou a integrar o Centro de Ciéncias Humanas e da Educagio e,
desde 2018, a pertencer a Area do Conhecimento de Humanidades.

O total de estudantes no curso, em marco de 1999, era de 21y
alunos matriculados e, em marc¢o de 2000, mais de 260 alunos. No
primeiro semestre de 2003, o curso de Filosofia tinha 215 alunos
matriculados, sendo 176 alunos na Licenciatura Plena e 39 alunos no
Bacharelado em Filosofia. No ano de 2009, foram matriculados no
segundo semestre letivo o total de 166 alunos: 66 no Bacharelado,
e 82 na Licenciatura, em oferta na Cidade Universitiria e mais 18
alunos na oferta de turma fechada de Licenciatura em Filosofia no
Campus Universitario de Vacaria. Em 2013 o curso de Filosofia con-
cluiu o primeiro semestre com 107 alunos matriculados, sendo 55
alunos no Bacharelado e 52 alunos na Licenciatura e, no primeiro
semestre de 2010, foram 93 alunos matriculados, sendo 46 alunos
no Bacharelado e 47 alunos na Licenciatura. No primeiro semestre
letivo de 2020, ao completar 60 anos de existéncia, foram 8o alunos
matriculados (Bacharelado, Licenciatura e Segunda Licenciatura).

Desde 2018, o curso de Filosofia faz parte da Area do
Conhecimento de Humanidades, continuando a funcionar no Bloco
E da Cidade Universitdria. Compreende Licenciatura e Bacharelado
e Segunda Licenciatura (EaD). Da fundacao até o presente momento
(junho 2020), o curso de Filosofia formou um total de 918 alunos,
sendo 166 bacharéis em Filosofia e 752 licenciados em Filosofia.
Dentre eles, um bom ntimero dedica-se ao magistério superior, na
UCS e em universidades federais e particulares, principalmente
nos Estados do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina. S3o egressos
do curso de Filosofia profissionais de diferentes dreas, tais como:
empresdrios, professores universitirios, dirigentes universitdrios,
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lideres politicos e religiosos, profissionais liberais e, especialmente,
professores do ensino publico e privado da Educagdo Bisica.

No que diz respeito as concepc¢des pedagdgico-epistemold-
gicas, nesses primeiros anos o curso de Filosofia tinha matriz
filos6fica Neotomista, seguindo de perto o modelo das Pontificias
Universidades Catélicas. A partir dos anos 1965/66, a concepgao
de curso e a proposta curricular foi modernizada, introduzindo-se
disciplinas novas, com estudos contemporaneos de fil6sofos como
Husserl, Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty, entre outros. Essa nova
matriz, influenciada pela proposta da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), deixou seu cunho Neotomista e passou
para uma abordagem Fenomenolégica. Nesse periodo, o curso de
Filosofia teve como docentes nomes como: Carlos Roberto Cirne-
Lima, Ernildo Stein, Gerd Bornheim, José Paulo Bisol, Armindo
Trevisan, Beno Dischinger, Jayme Paviani, entre outros.

A tendéncia fenomenolégica atenua-se depois de 1977, abrin-
do-se o curso para uma nova tendéncia de matriz epistemolégica,
em que eram estudados filésofos, como: Popper, Kuhn, Lakatos,
etc. Naquele periodo, o curso contou com professores, como: Luis
Alberto De Boni, José Carlos Kéche, Antonio Carlos K. Soares, Jayme
Paviani, entre outros.

A partir dos anos de 1977/83, a presenca da Filosofia na
Universidade foi decisiva na constitui¢do e na consolida¢io de nova
concepg¢ao metodoldgica, nio sé para a drea das Ciéncias Humanas,
mas, também, para toda a Universidade. A proposta de concep¢io
metodoldgica pautava-se na separa¢io entre o nome das discipli-
nas e de seus respectivos programas de ensino. Assim, para toda
a Faculdade de Filosofia os programas de ensino passaram a ser
monograficos, embora em alguns poucos cursos ainda continuavam
sendo parcial ou totalmente do tipo compendial (histdrico, seriado,
etc.).

Depois dos anos 80, o curso manteve a tendéncia epistemoldgi-
ca, porém incorporando e consolidando cada vez mais o interesse na
Filosofia Prética, isto é, em Etica e Filosofia Politica, contando ainda
com alguns dos professores acima elencados, somados aos novos
professores-doutores que atuaram ou atuam no curso. O curso foi
sendo adaptado as exigéncias legais, mesclando a forma monografi-
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ca com a abordagem de tipo histérica. A concentrac¢do nos estudos
acompanhou tendéncias filoséficas como o marxismo, o existencia-
lismo, a analitica existencial, a fenomenologia e a filosofia analitica.

Desde o final da década de 8o, havia o anseio no corpo docente
de criar as condi¢bes para pleitear o Programa de Pés-Graduagdo
stricto sensu em Filosofia (curso de mestrado e doutorado), pois a pri-
meira oferta de curso lato sensu em Filosofia (curso de especializagio)
ja tinha ocorrido na década de 770, sob a coordenagdo do primeiro
professor com o titulo de doutor na UCS, Prof. Luis Alberto De Boni
e, posteriormente, na passagem dos anos 8o para os anos 9o, outras
ofertas foram realizadas e retomadas novamente a partir de 2005.

No inicio dos anos 9o, houve uma primeira tentativa de proposta
de curso de mestrado em Filosofia, drea de concentrac¢ao em Filosofia
Prética, encabegada pelo argentino Prof. Raul Marquez, com doutora-
mento em Filosofia na Alemanha, e que lecionava na UCS, mas nio
teve acolhida nas instincias superiores da Universidade. O sonho
continuou presente e, em 1999, dois jovens professores recém-em-
possados como chefe do Departamento de Filosofia, Prof. Evaldo A.
Kuiava, e como coordenador do curso de Filosofia, Prof. Idalgo J.
Sangalli, desenvolveram agdes para criar as condig¢des para o futuro
mestrado. O Prof. Kuiava formalizou o pedido pleiteando, no convé-
nio Capes/DAAD (Brasil/Alemanha) para a vinda de um professor
visitante, como parte da estratégia para criar as condi¢des a implan-
tacdo de um curso de Mestrado. Por seis meses o curso de Filosofia
teve o privilégio de contar com a presenca simpdtica e qualificada
de professor alem3o: Joaquin Stolz (Universitit Aachen-Dortmund),
que, infelizmente, acabou falecendo e, assim, postergando o projeto
de implantacdo do programa de Pés-Graduacao stricto sensu.

Os membros do Departamento de Filosofia continuavam
pensando em alternativas de qualificacdo e titulagio de docentes
da Universidade. Aproveitando o fato de o Prof. Jayme Paviani ser
também professor na PUCRS e de estar naquele momento (ano
de 2001) na coordenagdo do Programa de Mestrado/Doutorado
em Filosofia daquela Universidade, foi concebido e formalizado o
convénio entre as duas Institui¢cdes, para a abertura de uma turma
de Mestrado em Filosofia nas instala¢des da UCS. Esta iniciativa foi
fundamental para impulsionar e criar as condig¢bes para o futuro
Mestrado em Filosofia na UCS.
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Somente a partir de 2007, com a cria¢io do Nucleo de Pesquisa
em Filosofia e a contratacdo de alguns professores com experiéncia
em cursos de mestrado e doutorado, e juntamente com os professo-
res-doutores que ji atuavam no curso de graduacio, foi possivel a
elaboracgao do projeto do Mestrado em Filosofia (que iniciou suas ati-
vidades em 2011). Desse modo, os estudos filoséficos passaram a dar
especial atenc¢do aos temas da ética e as suas interfaces com outras
dreas do conhecimento. Desde 2019, o Programa de Pés-Graduagao
em Filosofia conta também com o Doutorado em Filosofia, ambos
sob a coordenagio do Prof. Jodo Carlos Brum Torres, até fevereiro
de 2023. Em nivel de mestrado, o programa conta com as linhas
de pesquisa em Conceitos Fundamentais de Etica e Problemas
Interdisciplinares de Etica, reunindo produc¢des especialmente
sobre teorias éticas, questdes de bioética e metaética. Em nivel de
doutorado, o programa conta com as linhas de pesquisa em Etica,
Filosofia Social e Politica e Filosofia do Direito.

Atualmente, o corpo docente do curso de Filosofia exerce ativi-
dades de docéncia, de pesquisa e de gestdo académica na Institui¢do.
A maioria do corpo docente ministra disciplinas no préprio curso
de Filosofia e também em cursos de pds-graduacido, além de atuar
nas disciplinas de formacao geral para os estudantes dos demais
cursos da Universidade. Trés docentes exercem funcdo de gestdo
Institucional: Evaldo A. Kuiava (reitor da UCS), Gelson L. Rech
(chefe de Gabinete da UCS e executivo da FUCS) e Everaldo Cescon
(diretor da Area do Conhecimento de Humanidades). O curso de
Filosofia tem, em seus quadros, 14 docentes, todos com titulagio
de doutorado, aqui nominados com seus respectivos anos de atu-
acdo na UCS: André Brayner de Farias (20 anos), Everaldo Cescon
(24 anos), Evaldo A. Kuiava (30 anos), Idalgo J. Sangalli (30 anos),
Gelson L. Rech (19 anos), Itamar Soares Veiga (20 anos), Jaqueline
Stefani (17 anos), Jaime Rebello (8 anos), Vanderlei Carbonara (20
anos), Mateus Salvadori (13 anos), Matheus Silveira de Mesquita (8
anos), Verdnica P. G. Zevallos (13 anos), Simone Corte Real Barbieri
(20 anos), Luiz Fernando Biasoli (10 anos).

Além dos professores, evidentemente, é preciso reconhecer e
agradecer aos académicos dos cursos de Bacharelado em Filosofia,
Licenciatura em Filosofia, Segunda Licenciatura, Mestrado em
Filosofia e Doutorado em Filosofia e suas representacdes — de
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modo especial o Diretério Académico de Filosofia — do presente e
do passado — entre os quais figuram vultos de grande envergadura
no mundo da politica, da cultura e da religido que se empenham
na organiza¢io de eventos e cursos e pugnam pela qualifica¢do
constante dos cursos e pelo reconhecimento da Filosofia ad intra e
ad extra, na Universidade e na sociedade. Nossa gratidao também
a todos os membros do corpo técnico-administrativo que s3o apoio
indispensavel na frui¢do dos processos académicos, aos ex-profes-
sores, aos ex-funciondrios, aos ex-gestores (reitores, pro-reitores,
diretores, chefes de Departamento, coordenadores), aos membros
dos diferentes cursos da Area do Conhecimento de Humanidades
e a toda a comunidade académica, que sempre acolheu a Filosofia
como parceira na formacao dos estudantes.

Por fim, é preciso reconhecer que esta obra coletiva contou com a
colaboracio e participagio voluntiria de egressos, de ex-professores,
de professores e pesquisadores do curso de Filosofia (bacharelado
e licenciatura), ao longo dos 6o anos de existéncia. A proposta foi
de filosofar sobre a importincia da Filosofia para a constituicio e
missdo da UCS na comunidade regional, para a formagdo de pessoas
com espirito critico e humanista, para desempenhar com exceléncia
as funcgdes profissionais, nos diferentes dmbitos de atuagdo dos
egressos e, por fim, para a educagio democrdtica da sociedade. A
partir dessa temdtica geral, cada participante teve a liberdade de
decidir participar e o que considerou relevante para constar nesta
obra coletiva e de homenagem. O resultado foi uma grande diver-
sidade de textos que trazem relatos e reflexdes sobre a relevancia
da Filosofia na formagao pessoal e no contexto da prépria atuagio
profissional. Assim sendo, optamos por ordenar alfabeticamente,
segundo o autor, os textos. E de se ressaltar, no entanto, que os textos
de Jayme Paviani e de Luiz Carlos Bombassaro complementam este
breve relato histdrico.

O leitor encontrard uma variedade de temas com anélise de pro-
blemas filoséficos atuais e da Histéria da Filosofia, com abordagens
histéricas e relato de experiéncias filoséfico-pessoais e de atuagdo
profissional na academia e na sociedade, com reflexdes que enfati-
zam o papel e a importancia da filosofia e do filosofar em diferentes
espacos culturais, todos eles expressando a natureza e a interdisci-
plinaridade da abordagem filoséfica.
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Considerando o breve relato histérico destas seis décadas, parti-
mos da afirmacdo aristotélica de que “quem pensa que é necessario
filosofar deve filosofar e quem pensa que nio se deve filosofar deve
filosofar, para demonstrar que nio se deve filosofar. Portanto, de-
ve-se filosofar em qualquer dos casos ou ir embora, dando adeus
a vida, pois todas as outras coisas parecem ser somente boatos e
palavrérios” (Protrético, fr. 2).

Prof. Dr. Everaldo Cescon
Prof. Dr. Idalgo José Sangalli
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O curso de filosofia na formacao
ao presbiterado

Dom Adelar Baruffi®

1 Consideracdes iniciais

O ser humano busca a verdade. E a filosofia colabora nesta
busca, por meio da razdo.” Porque a evangeliza¢do, motivag¢do tinica
da vida presbiteral, atinge este objetivo, a filosofia faz-se necessaria
hoje e sempre. A vida cristd tem uma forma encarnacionista, parte
do Verbo que veio entre nés. Por isso, nada do que é humano e social
é indiferente a vida crista.

Principalmente porque toda formagdo, “tnica, integral, comu-
nitaria e missionaria” (CONGREGAQAO PARA O CLERO, 2017, n.
3), visa formar o coragio do pastor, a imagem do Bom Pastor (cf. Jo
10,1-18), é necessdrio que o seminarista contemple, demorada e apro-
fundadamente, pela razio e pela fé, aquele que é a fonte da verdade.
Bem nos recordou S3o Jodo Paulo II, que “foi Deus quem colocou
no cora¢do do homem o desejo de conhecer a verdade e, em tltima
andlise, de O conhecer a Ele, para que, conhecendo-O e amando-O,
possa chegar também a verdade plena sobre si préprio” (cf. Ex 33, 18;
Sal 2720, 8-9; 6362, 2-3; Jo 14, 8; 1 Jo 3, 2) (FR, introdugao).

2 Filosofia para ser presbitero

O objetivo de toda formagdo dos seminaristas é capacitd-los
para serem futuros pastores para o povo de Deus. A dimensdo
pastoral-missiondria constitui-se no principio integrador de toda a
formagdo. Como a evangelizag3o estd no coracio da vida e missdo
presbiteral, todas as dimensdes da formagao, inclusive a intelectual,
devem se direcionar a esse sentido, constituindo o d&mbito no qual
se deve refletir sobre o papel da filosofia na formacgao presbiteral.
Existe uma “motiva¢io pastoral” do estudo da filosofia (PDV, n. 51).
“A vida e a missio do presbitero sio marcadas por uma intencio-
nalidade pastoral missiondria, que deve configurar todo o processo

¢ Bispo Diocesano de Cruz Alta. Mestre em Teologia. Contato: adelarbaruffi@hotmail.
com

7 “A fé e arazido (fides et ratio) constituem as duas asas pelas quais o espirito humano se
eleva para a contemplag¢do da verdade” (FR, introdug3o).
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formativo” (CNBB, Doc. 110, n. 28). Na prdtica, isto significa dizer
que o seminarista parte de um ponto de vista vocacional para o seu
estudo da filosofia, bem como da teologia, posteriormente, e todas
as atividades que realiza como formando. E um tinico ser, uma tinica
pessoa, com um olhar direcionado.

Toda a formagdo dos candidatos ao sacerdécio é destinada a
disp6-los de modo particular para comungar da caridade de
Cristo, Bom Pastor [...]; o objetivo pastoral assegura a forma-
¢3o humana, espiritual e intelectual, determinados contet-
dos e caracteristicas especificas, da mesma forma que unifica
e caracteriza a inteira formac3o dos futuros sacerdotes (PDV,

n. 57).

Entdo, também a dimensao intelectual da formacio se orienta
para aquela finalidade ultima de toda a formacao: formar presbite-
ros-pastores e missiondrios (PDV, n. 51). Os estudos filoséficos e
teol6gicos devem ter um claro direcionamento pastoral e missiond-
rio por se destinarem a formag3o dos pastores do Povo de Deus.

Porém, este direcionamento nio significa afrouxar as exigéncias
de um sério preparo tedrico para a efetivagdo da agdo evangelizado-
ra. Os enormes e complexos desafios que a Igreja encontra, em sua
acdo evangelizadora na atualidade, exigem do presbitero-missiond-
rio uma excelente preparag¢do intelectual. A situac¢do atual, marcada
pelo pluralismo de expressdes religiosas e por uma mentalidade téc-
nico-cientifica, que ndo leva em conta as questdes éticas e religiosas,
obriga os seminaristas a conhecerem o cardter de nosso tempo e
se preparem, convenientemente, para o didlogo com os homens de
hoje.

O evangelizador precisa ser uma pessoa integrada, capaz de
ler e interpretar os sinais dos tempos, no horizonte da fé. Nesta
mudanca de época é atingido o tempo, com velocidade, utilidade e
instantaneidade. A comunica¢io acentua o sentir, rela¢des virtuais
e a religido como espetdculo. A economia preza pelo consumismo
e pela tirania do conforto. O poder é visto nas rela¢des horizontais
e abertas, sem hierarquia. A religiosidade, baseada no individuo,
prega uma espiritualidade difusa. Cresce a consciéncia do cuidado
com a natureza, com frequéncia baseada na agressio ao Planeta
(CNBB, Doc. 110, n. 8-12).
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Encontramos, também, rigidez fixista, de quem n3o se dispde a
estudar filosofia, porque ja chega na universidade com tudo pronto,
por meio do Catecismo da Igreja catélica. Nao faltam os que pensam
que a filosofia deve ser estudada somente porque a Igreja obriga.
Porém, nem sequer abrem os livros daqueles autores que sdo mais
polémicos diante da doutrina catélica. “E necessdrio que esta seja
justamente valorizada e compreendida nas suas especificas fina-
lidades, e n3o seja considerada simplesmente como a ‘passagem
obrigatéria’ para aceder aos estudos teolégicos” (CONGREGACAO
PARA O CLERO, n. 60).

Um novo ponto importante para a filosofia é sua distingio do
estudo como o elemento determinante na formag3o. Isto é, aquele
que estuda filosofia é chamado, na vida interna da Igreja, de “etapa
discipular ou filoséfica”. Assim, “o discipulo é aquele que é chamado
pelo Senhor a ficar com Ele (Mc 3,14), segui-lo e tornar-se missiond-
rio do Evangelho” (CONGREGACAO PARA O CLERO, n. 61). Esta
nova maneira de conhecer e chamar esta etapa ajuda para que os ele-
mentos globais da caminhada do seminarista sejam avaliados, nao
somente o intelectual. Repito, isto n3o significa um reducionismo
da dimensio intelectual. O seminarista sabe que estd sendo acom-
panhado num caminho global, em todas as dimensdes, inclusive a
intelectual.

Ainda temos a questdo sobre o motivo de estudar filosofia. Ela
favorece o despertar no formando, por uma venera¢io amorosa pela
verdade (PDV, n. 52), a cujo servigo estd o ministério presbiteral. A
Igreja tem, no mundo, uma missao: exercer a “diaconia da verdade”
(FR, n. 2). A filosofia contribui para o conhecimento da verdade. Seu
contributo especifico é “colocar a questio do sentido da vida e esbo-
car a resposta” (FR, n. 3). A Igreja vé “na filosofia o caminho para
conhecer verdades fundamentais relativas a existéncia do homem.
Ao mesmo tempo considera a filosofia uma ajuda indispensavel
para aprofundar a compreensdo da fé e comunicar a verdade do
evangelho a quantos nio a conhecem ainda” (FR, n. 5).

Sabe-se que a prépria fun¢io da filosofia, na atualidade. foi
“alterada” (FR, n. 47), reduzida a um “papel marginal”, diante da
“razdo instrumental ao servico de fins utilitaristas” (FR, n. 47). O
estudo da filosofia é como “um momento essencial da formagio in-
telectual” (PDV, n. 52). Justifica-se porque “leva a uma compreensao
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e interpreta¢do mais profunda da pessoa, da sua liberdade, das suas
relagdes com o mundo e com Deus” (PDV, n. 52). Daf, a necessidade
de recuperar a filosofia que busque a verdade ultima, que seu objeti-
vo seja o amor pela verdade.

Também em relagdo a “teologia precisa da filosofia como in-
terlocutora, para verificar a inteligibilidade e a verdade universal
das suas afirmacdes” (FR, n. 77). A Teologia Moral precisa de uma
boa visdo filoséfica da pessoa humana, uma antropologia de base e,
também, a compreensio da sociedade humana.

De fato, sem o contributo da Filosofia nio seria possivel ilus-
trar certos contetdos teoldgicos como, por exemplo, a lingua-
gem sobre Deus, as rela¢bes pessoais no seio da Santissima
Trindade, a ac¢do criadora de Deus no mundo, a relagdo entre
Deus e o homem, a identidade de Cristo que é verdadeiro
Deus e verdadeiro homem. E o mesmo se diga de diversos
temas da teologia moral, consciéncia, liberdade, responsa-
bilidade pessoal, culpa, etc, cuja defini¢io provém da ética
filoséfica (FR, n. 60).

3 Antropologia, a grande questdo

O ser humano se interroga a si mesmo sobre sua vida, sua
origem, o sentido da vida, a moralidade dos atos e seu fim. E prépria
do ser humano esta interrogag¢io fundamental. A questdo antropolé-
gica é central, seja para a filosofia, bem como para a teologia. Cabe
a filosofia colocar e fundamentar as grandes questdes sobre o ser
humano, que é corpo, alma e espirito (VAZ, 1991). A antropologia
filoséfica nao tem a pretensio de dar respostas definitivas para o ser
humano, mas de colocar as questdes fundamentais, com base nas
quais se chega as questdes da teologia.

Assim, falando a partir da filosofia, “a prioridade noética (epis-
temoldgica) pertence a questio sobre o homem, de cuja resposta
depende que emerja a questdo de Deus” (ALFARO, 1989, p. 10).
Portanto, o estudo da teologia supde uma aprofundada questao filo-
sofica, sobretudo nas questdes sobre o homem consigo mesmo, com
os outros, com o mundo e com Deus. O perguntar ilimitado sobre
todo o real é uma dimens3o constitutiva, ontologicamente apridrica,
do homem. O sentido de sua existéncia é central, visto que o ques-
tionante e o questionado s3o o mesmo. A rela¢do entre questionante
e questionado nio é de sujeito-objeto, mas sujeito-sujeito. Portanto,
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fica excluida a objetividade e neutralidade do sujeito. O homem,
como autoconsciéncia, primeira e bdsica experiéncia existencial,
estd marcado pela questdo sobre si mesmo. A questdo do sentido de
sua vida é apridrica, estd na estrutura ontoldgica do ato de existir e
exprime-se na liberdade humana.

E a questdo de Deus? Filosofia nio é teologia. Em nivel filosé-
fico ndo temos um elemento fundamental da teologia, ao menos da
cristd, o desejo de Deus de se autocomunicar ao homem, por gestos
e palavras (cf. Dei Verbum, n. 4). E ele o faz gratuita e unicamente
por amor. Contudo, isto é uma questao de fé e ndo da razdo. Uma
vez que 0 homem n3o tem a possibilidade de uma experiéncia ime-
diata de Deus, a questdo de Deus n3o poderd surgir sendo enquanto
implicita na questdo do homem, a saber, enquanto exigida e neces-
sdria para responder a questdo do homem sobre si mesmo. Somente
assim serd possivel justificar a questiao de Deus.

A questdo de Deus poderd, pois, ser justificada somente como
o “por qué&” ultimo exigido pela questio mesma do homem; quer
dizer, como condi¢do ultima de possibilidade e inteligibilidade sobre
aquilo que o homem vive em rela¢do ao mundo, aos outros, a morte
e a Histéria. O homem pode se colocar a questio de Deus, somen-
te porque a traz impressa nas suas estruturas, que condicionam a
existéncia humana e suas experiéncias fundamentais. A questdo do
sentido ultimo da vida tem, pois, cardter transcendental, enquanto
é condic¢do prévia de possibilidade das questdes particulares e as
supera além de todas elas: vem junto com todas as aspiracdes e
acdes do homem no mundo, que por sua vez as supde e converge
para ela. Ante ela é impossivel uma atitude neutra, pois nela é inter-
pelada a nossa liberdade. Nio é uma entre outras questdes, mas é a
questio que funda e para a qual se referem todas as demais; nela se
configura a inquietude radical do homem (ALFARO, 1989). De fato,
o ser humano nio é autofundante, mas sempre aberto a Deus.

4 Consideracdes finais

A filosofia é essencial para a teologia. A questio de Deus, com
todos os seus desdobramentos, tem sua origem na questdo an-
tropoldgica. No entanto, ndo é o homem que busca Deus, mas é
Deus quem vem ao seu encontro, ao constitui-lo como orientado
para si. Deus como mistério absoluto nio se explica. Pela fé, em sua
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responsabilidade, o homem estd aberto a gratuidade absoluta da au-
tocomunicag¢io de Deus, a uma eventual revelacio de Deus. Somente
na palavra o evento se faz inteligivel ao homem. A autorrevela¢do de
Deus nio poderia manifestar algo concreto na Histéria senio en-
quanto expressado na palavra: nao poderia chegar ao homem senao
“encarnando-se” na palavra, “e a Palavra se fez homem” (Jo 1,14).
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Os direitos humanos, seus
fundamentos filoséficos, sua
natureza e efetividade

Adir Ubaldo Rech?®

Resumo: Os direitos humanos e fundamentais sio da esséncia e da
natureza humana e se desenvolvem pela convivéncia na sociedade local,
onde o homem se identifica, vive sua liberdade e constréi sua dignidade.
Os fundamentos de sua positiva¢io nio podem ser apenas politicos, mas
filoséficos. Ao Estado ndo cabe inventar direitos, sendo apenas tutelar os
direitos preexistentes naturalmente inerentes a dignidade humana, a con-
vivéncia e ao bem-viver. A efetividade desses direitos decorre da autonomia
das sociedades, onde o homem realmente vive.

Os direitos humanos e fundamentais, sua
natureza e seu reconhecimento

Teixeira, ao contextualizar o papel da filosofia, afirma que a
ciéncia e a ecologia ainda n3o conseguiram se livrar da filosofia e tro-
pecam nela. Certamente, a ciéncia ji n3o precisa ser precedida pela
filosofia. Mas a filosofia reaparece onde a ciéncia parece terminar.® O
direito é uma ciéncia que se fundamenta na filosofia. Paviani afirma
que filosofar é questionar os primeiros principios, a causa, o sentido
da vida e da morte, a natureza humana.” E exatamente isso que o
direito tenta fazer, na maioria das vezes, sem se fundamentar na
filosofia, o que torna as leis fora de contexto, arbitrdrias e contrarias
a natureza humana, porque nio pensadas.

Os direitos humanos e fundamentais nio se constituem uma
descoberta da ciéncia juridica, mas nascem da esséncia do préprio
homem, da sua condic¢io de homem, ser social e da sua sensibilidade
humanitdria de exterminar as injusticas reinantes no mundo, para
poder alcancgar a felicidade humana e coletiva. O desejo de conviver e
ser respeitado faz nascer o direito. Portanto, o direito é elemento ex-
ternado pela prépria natureza humana e da sua convivéncia com os

8 Mestre e Doutor em Direito. Professor e pesquisador de Direito Ambiental, Urbanistico
e Politicas Publicas do Mestrado e Doutorado em Direito da UCS.

9 TEIXEIRA, Jodo de Fernandes. O cérebro ¢ o robd: inteligéncia artificial, biotecnologia e
a nova ética. Sdo Paulo: Paulus, 2015. p. 18.

©° PAVIANI, Jayme. Uma introdugdo a filosofia. Caxias do Sul: EDUCS, 2014. p. 16.
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outros. E uma questio antropoldgica, mas também transcendente.
Abbagnano, em respeito aos fundamentos do humanismo, afirma
que
o reconhecimento da naturalidade do homem, isto €, do fato
de que o homem é um ser natural, para o qual o conheci-
mento da natureza n3o é uma distragdo imperdodvel ou um
pecado, mas um elemento indispensdvel de vida e de sucesso.
O homem é um ser natural formado pelo corpo, mas também

é um ser transcendente formado pela alma, elementos essen-
ciais que caracteriza a espécie.”

Portanto, a natureza humana é imutdvel, intemporal, sendo
que os direitos humanos e fundamentais n3o evoluem com o tempo
e ndo mudam de lugar para lugar, pois eles devem ser garantidos,
necessariamente, em todo tempo e em todo lugar, onde existir um
unico homem. S3o direitos que n3o nascem com ou depois do Estado,
mas nascem no espago e no tempo onde vive o homem, confundin-
do-se com sua prépria natureza e existéncia. Em outras palavras,
afirma Andrade:

que os direitos humanos e fundamentais s3o, na dimensado
natural, direitos absolutos, imutdveis e intemporais, ineren-
tes 4 qualidade de homem dos seus titulares e constituem um
nucleo restrito que se impde a qualquer ordem juridica. Nesta
dimens3o, os direitos fundamentais gozam de anterioridade
relativamente ao Estado e a Sociedade: pertencem a ordem
moral e cultural donde um e outra tiram a sua justifica¢io e
fundamento.?

E o autor acrescenta: hd um conjunto de direitos que estdo
mais intimamente ligados a dignidade e ao valor da pessoa humana
e sem os quais os individuos perdem sua qualidade de homem.
Nessa perspectiva filoséfica e jusnaturalista, os direitos humanos e
fundamentais nio sao dddivas do Estado, mas inerentes a natureza
humana, que vio se externando no aperfeicoamento da convivén-
cia social. O Estado, no maximo, deve reconhecé-los, mas jamais
modificd-los, pois eles existem, independentemente, de o Estado
positiva-los ou n3o. S3o, portanto, universais, transcendem o espaco
e o tempo, mas se aperfeicoam dependendo do espago e do tempo e
da boa convivéncia humana. S3o, numas palavras em voga, globais

1 ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. SZo Paulo: Mestre Jou, 1970. p. 494.

2 ANDRADE, José Carlos Vieira. Os direitos fundamentais na constitui¢io portuguesa
de 1976. Coimbra: Almedina, 1987. p. 14.

3 Ibid., p. 25.
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e locais. Foram até proclamados na Carta dos Direitos Humanos
da ONU, para serem observados por todos os povos e em todos os
lugares, porque os direitos humanos n3o nascem de convengdes
sociais, de estados, de regimes econémicos, politicos ou ideolégicos.
Eles s3o da esséncia natural do préprio homem. Sua descoberta re-
vela-se pelas condutas humanas e suas necessidades. Sua reflex3o e
fundamentac3o s3o filoséficas e nio politicas.

Canotilho faz uma distingdo entre direitos do homem e direitos
fundamentais. Para ele, os direitos do homem sio direitos vdlidos
para todos os povos e em todos os tempos (dimensio jusnatura-
lista-universalista), enquanto os direitos fundamentais seriam os
direitos objetivamente vigentes numa ordem juridica concreta.™+
Aqui, a ordem juridica n3o necessita, obrigatoriamente, ser o direito
positivo, mas os direitos consagrados por uma determinada socieda-
de, pois os direitos fundamentais sao reconhecidos sob a preceptiva
jusnaturalista, independentemente dos direitos positivados, numa
determinada ordem juridico-particular. Mas o Estado sempre impde
uma determinada ordem, que nem sempre coincide com a natureza
dos direitos fundamentais.

Enquanto os direitos fundamentais do homem passam por
uma luta histérica e um processo interno de cada Estado, de su-
peragio, desde os resquicios do absolutismo; da supremacia do
Estado sobre o individuo e as sociedades concretas; dos aspectos
culturais, religiosos até as questdes ideoldgicas de concepgdo do pré-
prio Estado, os direitos humanos transcendem essa realidade, pois
dizem respeito a esséncia e existéncia do homem. O humanismo é
apenas o pensamento, a razao que faz o homem explicitar, externar e
exigir o reconhecimento desta sua esséncia, que deve ser respeitada
como natureza sagrada, intocdvel e que denominamos de direitos
humanos.

Andrade nos ensina

que o sentido dos direitos fundamentais, que a principio era
claro e até inequivoco, obscurece-se quando se retinem nos
mesmos problemas e se designam pelos mesmos conceitos
de realidades t3o diferentes como a liberdade pessoal, o direi-

4 CANOTILHO, J. J. Gomes. Direito constitucional e teoria da Constitui¢do. 2. ed.
Coimbra: Almedina, 1998. p. 359.
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to de voto e o direito a seguranca social, o que diferencia de
direitos humanos que s3o indiscutiveis.”

Nio hd davidas de que a matéria é complexa. Com um grau de
subjetividade enorme e sob o ponto de vista ideolégico, dificilmente
se consegue um consenso, especialmente quanto aos direitos fun-
damentais. E indispensdvel, para a sua compreensdo, uma anilise
epistémica, cientifica, pois se tomarmos sob o ponto de vista liberal,
encontraremos como fundamentos as liberdades do individuo, ca-
bendo ao estado garanti-la. J4 sob o ponto de vista institucionalista,
sdo os principios normativos que ordenam e conformam determi-
nadas relac¢des da vida com cardter de estabilidade e continuidade.
O marxismo leninista comeca por negar a existéncia de direitos
naturais, inerentes a personalidade humana anterior ao Estado. Ja
o Estado Social, contrapondo-se, afirma que é necessirio levar em
conta as condic¢des sociais, como pressupostos dos direitos indi-
viduais.’® Mas essa discussdo n3o se admite quando tratarmos de
direitos humanos, pois seu desvendamento se dd pelas necessidades
do préprio ser humano.

Pode-se constatar que, ao longo da Histéria, a maior preocupa-
¢do de todos os pensadores, filésofos, politicos e juristas tem sido
conceituar e definir os direitos naturais, direitos humanos e direitos
fundamentais, pois a positiva¢io do direito é mero ato de descober-
ta, e jamais ato de criag¢io, embora os defensores do Direito Natural
estivessem em campos opostos, por muitos anos, aos adeptos do
Direito Positivo. Essa distor¢do da positivacao do direito, como ato
de criacdo, na realidade, apds o advento do Estado Moderno, serviu
de desculpas para a prdtica de injusticas, pela institucionalizagdo,
por via do direito positivo, de regimes totalitdrios, de direitos que
nio sio direitos, fatos que serviram para despertar um forte movi-
mento de garantia dos direitos humanos.

Nesse sentido, Dennis Lloyde afirma que foi no século atual, com
o esmagador desenvolvimento de ideologias antirracionais, como o
nazismo, o fascismo e o comunismo, que a fé racional no Direito
Natural sentiu a necessidade urgente de reafirmar-se, embora tenha

5 ANDRADE, op. cit., p. 54.

© ANDRADE op. cit.: escreve um capitulo sobre sistemas de cristalizagdo dos direitos
fundamentais, p. 54 a 74. Expde seis teorias, com pontos de vistas e enfoques diferentes
sobre os direitos fundamentais: a liberal (burguesa), a institucional, a dos valores, a
democritica, a do Estado Social e a marxista-leninista.
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escolhido, para esse fim, como principal adversdria, a crenga no
positivismo, que estd igualmente fundamentada em pressupostos
racionalistas.”

O dualismo Direito Natural e Direito Positivo ndo é contradi-
tério. O mais provéavel é que sempre coincidam. O Direito Natural
praticamente fundamentou toda a defesa dos direitos humanos
e de determinados direitos positivados. Os direitos humanos e
fundamentais positivados, na maioria dos paises democriticos,
muito devem, historicamente, a crenca geral da existéncia de uma
lei racional e universal da natureza. O direito sempre foi resultado
de uma realidade ambiental criada pela convivéncia humana, que
resultou em rela¢ées humanisticas, fundamentadas na filosofia, na
cultura, na ética, na moral, na religido, na sociologia, na economia e
na ideologia. Essa realidade natural e criada embasou, por consenso,
a adog¢3o de um determinado sistema juridico.

Diaz nos diz, reforcando nossa afirmativa, “que todo sistema de
legalidade, de imediato, incorpora uma realidade e através de suas
normas um determinado sistema de legalidade. Nio ha legalidade
neutra. Por trds de todo o direito hd sempre uma concepgdo de

mundo”.’®

Mas a concep¢do de mundo é uma construgdo inerente a natu-
reza humana, que se torna possivel na convivéncia social, embora
o reconhecimento do Direito Natural e dos direitos humanos se d4,
nos Estados modernos, através de sua positivagao. O positivismo é
resultado da omissao da filosofia em n3o se dedicar sobre a natureza
do direito e da falta de utilidade do idealismo alemao, como ordens
juridicas organizadas e obrigatérias. O positivismo de Augusto
Comte, de como fazer, dd a resposta como paradigma do Estado
Moderno. O absolutismo do positivismo se desviou da natureza
humana, de principios humanitérios, filoséficos e idealistas, sendo
a causa do totalitarismo de grupos politicos: o Nazismo, o Fascismo
e o Comunismo, cujo desrespeito aos direitos humanos é por todos
conhecido. No entanto, em que pese os direitos humanos e funda-
mentais existirem naturalmente, como afirmam os jusnaturalistas,
nio ha como garanti-los, sem um processo politico de legitimacao

7 LLOYDE, Dennis. A idéia de lei. 2. ed. Trad. de Alvaro Cabral. Sao Paulo: Fontes, 1998.
p. 104.

® DIAZ, Elias. De la maldad estatal y la soberania popular. 5. ed. Rio de Janeiro: Ed. da
Fundagdo Getulio Vargas, 1997. p. 27.
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do consenso e do reconhecimento da sociedade, para s6 entdo ser
positivado. Nesse sentido, Guerreiro, afirma que “los derechos,
portanto, solo existen en y a través del processo politico e de una vin-
culacién de los derechos e laley”.” Mas o fundamento da positiva¢do
nio é politico, mas filoséfico, pois nem sempre a vontade politica
representa a vontade e as necessidades do homem.

Por isso, podemos afirmar que a legitimidade do direito nao
depende, tnica e exclusivamente, de estar expresso na lei, mas de
um sistema juridico-legitimo, mediante o devido processo cien-
tifico, epistémico, cujos diferentes érgaos tém competéncia (dada
pelo ordenamento juridico), ndo para positivar direitos, mas para
reconhecer o direito preexistente. Os érgdos na pritica s3o meros
instrumentos, pois, segundo Kelsen, a fonte de direito n3o é, como
a expressao poderia sugerir, uma entidade diferente do direito e, de
algum modo, existindo independentemente dele; a fonte é sempre
ela prépria, o direito,> o que nada mais é do que a natureza e a
dignidade humana.

O racionalismo filoséfico de Kant opera esta passagem, quando
o Direito Natural passa a direito da razdo. E a demonstracio da
objetividade do saber cientifico, operando a passagem do Direito
Natural, potencialmente existente, mas nao revelado, portanto inutil,
inaplicdvel e desrespeitado, para o Direito Positivo, racionalmente
institucionalizado e respeitado. Lloyde, ao afirmar que tanto as
escolas de Direito Natural quanto seus principais adversérios, os po-
sitivistas, foram consideravelmente influenciados por um enfoque
individualista da sociedade e na crenca de que o Universo é gover-
nado por leis inteligiveis, capazes de serem apreendidas pela mente
humana,* nos indica exatamente que a crenca no individuo uniu
as duas correntes filoséficas e fez ambas se identificarem com os
pressupostos da critica da razdo pura de Kant. O préprio Kant deixa
explicito que, no direito, a razdo pode criar principios, que é a forma
de simplificar e racionalizar a legislacdo.>> O constitucionalismo
democrético, afirma Bonavides, nasceu nas entranhas da filosofia

9 GUERRERO, Manuel Medina. La vinculacion negativa del legislador a los derechos
fundamentales. Madrid: Ciéncias Juridicas, 1996. p. 2.

2> KELSEN, Hans. Teoria geral do direito e do Estado. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes,
1992. p. 136.

2 LLOYD, op. cit., p. 83, 247.

22 KANT, Immanuel. Critica da razio pura. Trad. de Manuela Pinto dos Santos. 4. ed.
Lisboa: FCG, 1997. p. 300.
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politica do direito natural racionalista,® em que o individualismo
nio pode ser confundido com o humanismo.

E légico que os direitos humanos e fundamentais nio podem
ser pensados apenas do ponto de vista dos individuos, como facul-
dades ou poderes dos quais sdo naturalmente titulares, mas também
do ponto de vista da humanidade e comunidade, com seus valores,
realidades ou fins com os quais esta se propde a prosseguir. Hd uma
dupla dimens3o que deve ser levada em conta, no momento em que
o legislador positiva direitos.

Nesse sentido, Bonavides assegura

que a sobrevivéncia da democracia liga-se ao éxito que even-
tualmente possa alcancar uma teoria politica que afirme e
reconcilie a ideia dos direitos sociais, que faz licita uma maior
intervencdo do poder estatal na esfera econdmica e cultural,
com a ideia n3o menos justa do individualismo, que pede a
seguranca e o reconhecimento de certos direitos fundamen-
tais da personalidade, sem os quais esta se deforma e definha-
ria, como fonte que se deve sempre conservar de iniciativas
uteis, livres e fecundas.>

Nessa dupla dimensdo de direitos fundamentais, que da
perspectiva da sociedade s3o direitos sociais e da perspectiva do
individuo sio direitos humanos, é que se estabelece o equilibrio
entre a sociedade e o homem, e em que o Estado nada mais é do
que um instrumento de garantia desses direitos que se confundem
com o processo de humanizacdo da sociedade (n3o estatizacdo da
sociedade), onde o homem e nio o individuo é a esséncia e a causa
da existéncia do Estado de Direito.

Na evolucdo do conceito e do papel do préprio Estado, tem-se
a evolucdo da positivagdo de direitos humanos e fundamentais,
historicamente defendidos, e o surgimento de novos direitos nunca
antes desvelados. Da necessidade de equilibrio entre a sociedade e
o homem é que nasce o direito e, consequentemente, o Estado para
garanti-los. Individualismo, diferentemente de humanismo,* des-
camba no liberalismo descontrolado, e os excessos do primado da

3 BONAVIDES, Paulo. Do Estado liberal ao Estado social. 6. ed. Sdo Paulo: Malheiros,
1996. p. 133.

24 Jbid., p. 139.

% Humanismo é o reconhecimento da totalidade do homem como ser formado de alma
e corpo e destinado a viver no mundo e a domind-lo enquanto que individualismo é a
tese de que o individuo tem valor extremo, infinito e acima da sociedade (NICOLA.
Dicionario de filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 493, 527).
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sociedade (representada pelo Estado) sobre o homem nio passaram
de um Estado absolutista e opressor do préprio homem.

Segundo Bonavides, “a mais recente literatura politica dos paises
ocidentais exprime essa linguagem, traduz essa tendéncia, aponta
esse anseio, denota, em suma, na reconsideracio critica do passado,

a efetiva reconcilia¢gdo do bindmio cldssico: homem e sociedade”.2®

No entanto, a positivagdo do direito na cidade capital, distante
da sociedade onde efetivamente mora o homem, além de ser uma
das causas da ado¢io de normas nio efetivas, impossibilita que o
Estado cumpra seu papel principal que é assegurar direitos e garan-
tir a humanizacio da sociedade.

Uma sociedade bumanitdria acontece onde o homem mora,
com a garantia de que direitos humanos e fundamentais sejam
assegurados

A sociedade, dita humanitiria, reconhece os direitos, mas
assiste a e permite que a regra seja sua violagdo, pois nio tem
efetiva capacidade de assegurd-los. Ocorre que, apesar da garantia
dos direitos fundamentais resultarem deles préprios, do seu enrai-
zamento na consciéncia histérico-cultural da humanidade e da sua
tradugio estrutural em cada sociedade, conforme afirma Andrade, o
Estado, ao positiva-los, ndo conclui sua obrigagdo, mas apenas estd
iniciando, pois precisa agir para tornd-los efetivos,”” pois o papel
do Estado ni3o é positivar, o que jd estd reconhecido como direito,
mas fundamentalmente assegurar, garantir, respeitar essa existén-
cia. Portanto, a preocupacido do Estado contemporineo nio é saber
quais sdo os direitos fundamentais e qual é sua natureza, pois isto
¢ saber consolidado, mas é encontrar uma forma eficaz para que,
efetivamente, eles sejam assegurados. E o que nos ensina Bobbio,
ao afirmar que o “problema grave de nosso tempo, com relacao aos
direitos do homem, nio é mais fundamenti-los e sim garanti-los”.?

O Estado, conforme afirma Ferreira Filho, é o sujeito passivo
em quase todos os casos. De fato, é ele quem deve, principalmen-
te, respeitar as liberdades, prestar os servicos correspondentes aos

26 BONAVIDES, op. cit., p. 134.
27 Ibid., p. 32.
28 BOBBIO, Norberto. A era dos direitos.7. ed. Rio de Janeiro: Campus, 1962. p. 25.
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direitos sociais, igualmente prestar a protec¢do judicial, assim como
zelar pelas situa¢des objeto dos direitos de solidariedade.?®

Garantir a todos os direitos consagrados na Constituicao é, sem
duavida, o grande desafio dos governantes e a base da crise do Estado.
Mas, como fazer isso? Como chegar a todos os cidaddos e prote-
gé-los? As respostas a essas perguntas ja foram dadas por muitos
pensadores e politicos, mas, na realidade, muito dificil de serem
colocadas em pritica, pois fundamentalmente implicam abrir mao
de poder, distribui-lo melhor as sociedades locais, para quem efetiva-
mente possam utilizd-lo em beneficio da sociedade e dos cidadaos.

O homem necessita que seus direitos sejam respeitados e asse-
gurados, numa determina rua, bairro, cidade ou local onde mora. E o
poder estd centrado na cidade capital, distante, que sequer consegue
perceber quais sdo efetivamente os problemas do povo. Por isso a
revolta e as novas exigéncias das sociedades locais pela garantia de
direitos humanos e fundamentais s3o, mais do que nunca, mani-
festados nos movimentos sociais urbanos que lutam por seguranga,
servicos de satude, educagio, dgua, luz, esgoto, casa prépria, altos
aluguéis e humanizagio. Questdes como meio ambiente, carestia,
consumo, lazer, seguranca e posturas de cidadio, antes tratados em
ambito nacional, hoje constam na pauta das associa¢des de bairros
ou mesmo de uma rua.

Nesse sentido, Bruni, ao abordar a crise por novas formas de
vida, faz referéncia dizendo que esses movimentos organizam-se na
forma de sociedade de bairros, de simples associa¢des de morado-
res, reivindicando melhorias especificas pelos canais da burocracia
do Estado, ou resolvendo espontaneamente problemas que nio
admitem adiamento ou espera.>® A reflexdo do autor, além de re-
velar um enorme potencial reivindicativo, ja conhecido por todos,
traz consigo o desejo de uma participa¢do mais ativa das politicas
publicas, de controlar o planejamento do Estado, o desejo de exercer
socialmente a cidadania por agentes que identificam a si préprios
como moradores de uma cidade e que tém, portanto, o direito a sua

29 FERREIRA, Manoel Gongalves Filho. Direitos humanos e fundamentais. 3. ed. Sdo
Paulo: Editora Saraiva, 1999. p. 103.

3. BRUNI, José Carlos. O pensamento em crise e as artimanhas do poder. S3o Paulo:
UNESP, 1996. p. 28.
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gestdo. E o pensador propugna por um Estado mais presente, capaz
de mudar a vida cotidiana.’* Um Estado til e necessdrio.

O descontentamento da populacio local e a luta por direitos
fundamentais tém uma causa, conforme afirma Déria: “A brutal
concentracio urbana dos anos 70, a organiza¢io do trabalho em
imensas unidades industriais, nas grandes cidades, combinadas
com o agravamento das condi¢des de vida dos trabalhadores, provo-
caram e facilitaram a unido e a iniciativa dos moradores”.’*

Essa nova consciéncia e exigéncia de formas de vida é resultado
do pensar popular, que trabalha, mas o resultado do seu trabalho é
afastado para um lugar distante, em beneficio de minorias. Isso cria
um novo tempo e um novo espago de atuagio politica e humana, co-
locando em questionamento a atual préitica de representa¢io que é a
ideia de alguém poder estar num lugar distante, alheio ao cotidiano;
defender os interesses dos representados ou a ideia de que a gestdo
dos interesses do homem, de sua vida cotidiana, de suas necessi-
dades e forma de comportamento sejam geridas por organizagdes
distantes que, sequer, tém qualquer identidade com as realidades
concretas.

Bruni, nessa mesma linha de pensamento, ensina-nos:

Ao lado destas caracteristicas gerais, a prdtica dos novos
movimentos sociais vai-se dar num novo tempo e num novo
espago, o tempo e o espaco da vida cotidiana, vistos ndo mais
como o lugar da rotina e do hdbito, mas como a dimens3o
real e concreta onde efetivamente os sujeitos sdo sujeita-
dos e onde se dd a experiéncia concreta da dominagdo e da
opressdo.®

E sem duvida uma nova revolucio, no sentido de mudar a vida
cotidiana, em que, de fato, se concretizam as relagdes humanas. Mas
as elites dominantes ainda ndo perceberam e ni3o estdo sensiveis a
essas mudangas; tampouco tém essa dimens3o filoséfica de que os
direitos s3o externados e assegurados naturalmente nas sociedades
locais.

As leis, segundo Montesquieu, estdo relacionadas com o povo,
o governo, o aspecto geografico do pafs, com o grau de liberdade,

3 Ibid., p. 23-34.
32 DORIA, Og. O nunicipio: o poder local. S3o Paulo: Aberto, 1992. p. 49.
33 BRUNI, op. cit., p. 27.
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de necessidades... Essas relagbes formam juntas o Espirito das leis.3+
E ineficaz a positiva¢do de direitos humanos e fundamentais, sem
espelhar a realidade. A lei precisa ter o espirito do povo e sé o terd
quando nasce e chega onde o cidaddo mora. Caso contrério, sio leis
sem alma, repudiadas ou simplesmente ignoradas pelo povo. As di-
versidades do povo brasileiro, as diferencas climdticas e geogréficas,
os muitos graus de diversidades e necessidades n3o estio contem-
plados nem na elaboracio das leis nem se verificam nas condutas
humanas, nas diferentes realidades brasileiras.

De outra parte, Andrade afirma que é obrigacio do Estado criar
as condic¢Oes objetivas indispensdveis a efetiva realiza¢io pratica
desses direitos e deveres. Mas, no Estado Federativo Brasileiro, a
Unido é o Estado distante, alheio a realidade, que garante direitos
iguais para realidades desiguais no texto constitucional, mas que,
fundamentalmente, n3o consegue chegar até o povo e executar poli-
ticas publicas humanitdrias.

Segundo Leal, Rui Barbosa, como parlamentar, jd abordava essa
realidade e defendia a necessidade de autonomia, liberdade dos mu-
nicipios, para assegurar ao homem dignidade.

Vida que ndo é prépria, vida que seja de empréstimo, vida
que ndo for livre, n3o é vida. Viver do alheio, viver por ou-
trem, viver sujeito a agdo estranha ndo se chama viver, senio
fermentar e apodrecer. A Bahia n3o vive porque ndo tem mu-
nicipios. N3o sdo municipios os municipios baianos, porque
ndo gozam de autonomia.’

Na humanizacio, estd a natureza dos direitos humanos e fun-
damentais, mas isto pressupde uma nova consciéncia politica, que
exige um Estado, criado para assegurar dignidade e tutelar direitos,
que seja adequadamente organizado, para dar respostas concretas,
nio apenas reconhecendo e positivando direitos humanos e fun-
damentais, mas garantindo-se de modo a proporcionar ambiente
humanitdrio e solidério.

Andrade, nesse sentido, afirma:

3 MONTESQUIEU. O espirito dasleis. 2. ed. Trad. de Alberto da Rocha Barros, Petrépolis:
Vozes, 1991. p. I3.

3 ANDRADE, op. cit., p. 53.

3¢ LEAL, Victor Nunes. Coronelismo, enxada e voto. 3. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1997. p. 160.
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A vida dos homens em sociedade n3o suporta mais qualquer
organizagdo ou quaisquer regras ditadas por puros fatos de
poder, exige uma ordenagdo no sentido que corresponda a
um entendimento geral ou a um consenso generalizado acer-
ca dos respectivos interesses e relacdes humanas e sociais das
diferentes realidades.’”

Niao ha consenso, sobre as diferentes formas de vida humana,
senio quando o homem vive essas formas. O consenso acontece
quando, naturalmente, se estabelecem relagdes humanas e sociais.
Portanto, o consenso ndo advém de uma simples organizac¢io que
dita regras, sejam sociais, sejam econdémicas. Na democracia, é a
sociedade que deve controlar e direcionar as ac¢des do Estado. O
controle da popula¢io pelo Estado é histdrico, tanto nos Estados
ditos democriticos quanto nos Estados ditos socialistas. O Estado
comunista, por exemplo, impde a todos as mesmas normas de
comportamento, ignorando as realidades e diversidades culturais,
religiosas, morais, étnicas e histéricas; fato que destruindo destréi
a prépria identidade, que, depois de anos, com a queda do muro
de Berlin, desesperadamente, tenta recompd-la, partindo ou retro-
cedendo ao tempo em que foi destruida. A respeito disso, reflete
Habermas:

O passado domina o futuro, na Republica Democrética
Alemi. Ninguém é conduzido para lugar algum se nio
consentir e nio participar. Eu ceio que nés ainda nio temos
uma idéia correta sobre as propor¢oes da decomposicio da
infra-estrutura moral da vida do dia-a-dia entre conhecidos
e parentes, na familia e na escola, na vizinhanca e no meio
comunal, no trabalho, etc., produzida pela suspensio e in-
tervenc¢do administrativa. A destrui¢3o de rela¢des informais,
de grupos sociais, a dissolug¢do de identidades sociais, a dou-
trina¢do planejada de novos valores, a erosdo de normas de
comportamento costumeiras, a paralisa¢do da iniciativa e da
atividade auténoma, a inseguran¢a quanto ao direito, pelo
distanciamento das rela¢des entre onde se produz o direito
e onde ele efetivamente deve acontecer, a devasta¢do dos do-
minios da reproducio cultural e humana. Por tudo isso, na
Republica Democritica Alem3, o passado domina o futuro.®

As nossas cidades vivem rela¢cdes humanas construidas, tendo
como fundamento os costumes, a cultura, os valores religiosos,
morais, éticos, mas o nosso Estado centralizador vai globalizando

7 ANDRADE, op. cit., p. 107.
33 HABERMAS, Jurgen. Passado como futuro. Trad. de Fldvio Beno Siebneichler. 24. ed.
Rio de Janeiro: Brasiliense, 1993. p. 87-88.
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tudo isso, ignorando as diversidades e destruindo as rela¢oes huma-
nas locais. O resultado € o saudosismo dos mais velhos, a falta de
identidade dos mais novos, tendo como consequéncia o desrespeito,
a desconfianga e a violéncia aos quais estamos assistindo, pois tudo
isso decorre, fundamentalmente, da perda da identidade histérica,
cultural, social, religiosa e familiar. A sociedade clama por seguran-
¢a, por justica, por leis mais rigorosas, quando o problema estd no
abandono das regras de convivéncia humana construidas nos gens,
nas familias, mas abandonadas em nome de normas globais positi-
vadas, que alteram as condutas natural e culturalmente construidas.
Niao haverd passado que possa dominar o futuro, depois de séculos
de desrespeito e n3o valorizagdo dessas rela¢des humanas seguras,
respeitosas e éticas. Nao sobrard mais nada, sen3o a desconfianca
absoluta de tudo e de todos e tampouco haverd lei capaz de tornar
obrigatérios comportamentos e rela¢gdes humanas confidveis. Uma
vez valia a palavra dada, hoje nem a nota promisséria garante que o
vizinho vd pagar a divida. Uma vez se podia andar na rua tranquila-
mente, sem medo; hoje temos que nos aprisionar dentro de nossa
casa. Uma vez os homens bons tinham liberdade, e os maus esta-
vam na cadeia. Hoje os bons trancam suas portas, e os maus andam
livremente nas ruas. Esses s3o apenas alguns exemplos do que vem
acontecendo nas nossas relagdes sociais e humanas, cujo direito
positivado pelo Estado distante nao consegue resolver, porque além
de desprovido da alma e do espirito do povo, sequer é respeitado.

A ordem juridica serve para garantir que todos os homens sejam
efetivamente homens, humanitarios, respeitosos e dignos, mas isso
nio é uma conduta que nasce de cima para baixo, mas da concreta
convivéncia das sociedades locais, que necessitam de autonomia
para poder tornar a organizagio e a gestdo sua responsabilidade. Por
isso a ordem juridica mais do que um sistema de leis é um sistema
de humanizagdo, de educacio, de pensar a construg¢io da consciéncia
humanitdria e de respeito a prépria natureza e dignidade humana.

A ordem juridica deve significar o espirito do povo, a forma
como pensa e vive, para ser sensivel e capaz de preservar a diversi-
dade e pluralidade das sociedades locais. E um pensar filoséfico que
nio mais estd presente na estrutura¢io social.

Zimmermann expressa o seguinte raciocinio a respeito disso:
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A descentraliza¢do federativa favorece o exercicio do poder
politico pelo cidadio comum em suas comunidades locais,
nés haveremos de reconhecer deste modo, a importincia do
pluralismo para a democracia, segundo a qual a formagio
estatal pluralista haverd de preservar a diversidade dos entes
verticalmente organizados e, especialmente, de garantir a
participa¢io politica, os direitos fundamentais e as concep-
¢oes individualistas de bem.»

A usurpacio de poder das cidades livres, que ocorreu quando
da formacio dos Impérios, nio foi resolvida por Montesquieu que
idealizou o Estado Moderno e criou a divisdo de poderes. Ocorre que
a divisdo de poderes em Executivo, Legislativo e Judicidrio buscou
equacionar um conflito contextualizado entre a nobreza, o clero, a
burguesia e os senhores feudais de forma horizontal. Nao houve
uma preocupagio vertical para devolver as cidades, onde mora o
povo, o poder que necessitava para exercer autonomia politica, ad-
ministrativa e execucdo de politicas publicas locais.

Nesse sentido, se expressa Jo3o Paulo 11, na Enciclica Centesimus
Annus, publicada em 1991:

As anomalias e defeitos, no Estado assistencial, derivam
de uma inadequada compreensio das suas préprias tare-
fas. Também neste dmbito, deve-se respeitar o principio
da subsidiariedade: uma sociedade de ordem superior n3o
deve interferir na vida interna de uma sociedade de ordem
inferior, privando-a das suas competéncias, mas deve antes
apoid-la em caso de necessidade e ajudi-la a coordenar a sua
acio com a dos outros componentes sociais, tendo em vista o
bem comum. Ao interferir diretamente, irresponsabilizando
a sociedade, o Estado assistencial provoca a perda de energias
humanas e o aumento exagerado do setor estatal, dominado
mais por légicas burocrdticas do que a preocupagio de servir
0s usudrios, mas ao contrdrio sempre com um acréscimo
enorme das despesas. De fato, parece conhecer melhor a
necessidade e ser mais capaz de satisfazé-la quem a ela estd
mais vizinho e vai ao encontro do necessitado.*

A reflex3o remete, obrigatoriamente, para um aperfeicoamento
da forma como positivamos direitos, sem fundamentos filoséficos e
humanos, ignorando as diversidades e pluralidades das sociedades
locais. E possivel diagnosticar, conforme defende Zimmermann,
que o nosso regime federativo deve ser aprimorado, com a Unido

39 ZIMMERMANN, Augusto. Teoria geral do federalismo democritico. Rio de Janeiro:
Lumen Juris, 1999. p. 185.
4 VATICANO. Enciclica Centesimus Annus. Itdlia, 1991.
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perdendo parte das suas atribui¢des.# Ao longo da histéria de nossa
luta federativa, afirma Leal, os Estados foram reduzidos a pobreza,
e os municipios a miséria; os direitos iguais foram adotados para
desiguais.#> A modernizac¢do do Estado, conclui Castro, passa pela
regionalizag¢do, assim como sua eficiéncia e a democracia passam
pelo municipalismo.®

Ignora-se que a eficiéncia e a autonomia administrativa se dao
por descentralizagdo politica, que consiste no poder de fazer leis e na
competéncia de executar politicas publicas locais.#

O Estado, jd afirmava Platdo, consolida-se na autonomia e li-
berdade de organiza¢do das cidades.s Acreditamos que ndo existe
Estado ideal que possa satisfazer todos os homens. Mas, sem duvida,
nio é real um Estado distante, que n3o sente e nio vive a realidade
das comunidades e diversidades humanas.

Nio d4 para continuar ignorando que hd uma dependéncia dos
direitos humanos e fundamentais com as formas de vida, onde efeti-
vamente elas acontecem, com a organiza¢io da ordem juridica capaz
de transformar a conduta natural em norma. Ignorar que o compor-
tamento humano depende muito mais da consciéncia comunitiria
e social do que de normas positivadas é, sem duvida, desprezar a
natureza humana, suas necessidades é perpetuar os conflitos, as
desigualdades e o desrespeito a dignidade humana.
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Pelo direito de dizer: presente!

Reflexoes sobre o futuro

André Brayner de Farias+

Na ocasido em que comemoramos os 60 anos do curso de
Filosofia da UCS, portanto, no momento de lembrar o passado e
trazer a histéria para o presente, gostaria de propor algumas refle-
x0es sobre o futuro. O momento é mais que propicio, nao s6 porque,
quando comemoramos qualquer idade, queremos lembrar o passa-
do para dar boas-vindas ao futuro, mas também porque vivemos
um momento de intensificacdo e fortalecimento de estratégias de
controle de nossa experiéncia do tempo e, principalmente, de cap-
tura de nossa possibilidade de imaginar e viver um futuro que seja,
de fato, um tempo ndo previsto, um tempo, como sé pode ser em
seu acontecimento concreto, indeterminado. O futuro é sempre o
limite, o impensavel, o novo, a possibilidade de que venha diferente,
de que algo aconteca.

Nio foi possivel prever o que aconteceria quando, hd sessenta
anos, iniciava o curso de Filosofia da UCS. Fundamentalmente, isso
s6 foi possivel devido aos vdrios encontros que fizeram essa histéria
acontecer. Cada encontro, dos mais triviais aos mais oficiais, tra-
mando ponto a ponto os nés de uma teia que ia se fazendo o tempo
acontecer. Na experiéncia da pandemia, com todas as suas consequ-
éncias para nossa vida, mas, sobretudo, pela questdo do isolamento
social, encolhemos a nossa relagio com o tempo. Quero propor que
isso se deu, e estd se dando, devido ao empobrecimento geral da
relacio de sociabilidade, que nos “empurrou” para dentro dos apa-
relhos, com a promessa de que o modo live de encontro seria capaz
de substituir a experiéncia do encontro. Nao se trata de fazer aqui
nenhuma fenomenologia do modo live de relagdo, mas interceptar
e compartilhar algumas impressdes que, de minha parte, tem ocor-
rido nessa estranha experiéncia que é ser substituido pela imagem
movel de meu corpo na tela do computador, onde nos deparamos
com as imagens maveis de outros corpos.

46 Professor de Filosofia na UCS, desde 2003. abfariat@ucs.br
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O professor é um animal de multiplas relagdes, concebidas
e mediadas pela producio de afetos variados, entre eles os do
conhecimento. O professor, em certa medida muito especifica,
depende dessa variag3o afetiva que a multiplicidade dos encontros
proporciona. O modo live é um espaco interessante para interrogar a
ambiguidade dos desejos que conduzem nossas relagdes, as que nos
aproximam e as que nos afastam, as que muito préximas se tornam
indesejdveis e as que distanciadas se tornam desejdveis. O momento
¢ de muita responsabilidade, ética e politica, no mesmo tempo em
que é o momento de um afrouxamento geral da responsabilidade,
dadas as circunstancias préticas, digamos a desculpa de ter que ficar
em casa. Se entendermos que sio os afetos da proximidade a vitali-
dade do ético e do politico, estd em jogo o funcionamento de nossa
condicdo politica daqui em diante. Hd uma empolgacio exagerada
com as possibilidades do modo live, certo encantamento pelo jogo
das imagens em movimento na tela, e a critica que se faz a esse
processo de recondicionamento social, que n3o é de hoje, mas que
em todo caso se intensifica e se “totaliza” com a pandemia, aponta
sempre para o lado mais ébvio, e mais ficil de resolver, que é o da
desigualdade, no que diz respeito ao acesso as tecnologias. Esse ndo
é exatamente o problema gerador da critica. Reivindicar internet e
aparelho a baixo custo para todo mundo é, sem diivida, uma questao
politica urgente, mas que indica um processo aparentemente incon-
torndvel de captura e reconfigura¢io de nossa condig¢do politica. O
aparelhamento td longe de ser apenas um meio, uma ferramenta
de trabalho, ele se mostra como uma espécie de matriz ou teia, na
qual nossa vida social vai se reproduzindo. O aparelhamento como
captura biopolitica#’ é uma ordem de funcionamento. Nio tenho
competéncia para dimensionar a complexidade do mundo digital,
nem ¢€ essa a inteng¢io, mas o que da para perceber com a intensifica-
¢do da experiéncia telemdtica j4 permite uma visio interessante para
pensar na nossa condi¢io ético-politica.

Se uma histéria se faz de encontros, se sdo os encontros o que

constitui a teia que desdobra o tempo, fazendo-o acontecer como in-
determinacdo no isolamento, e obrigados a penetrar nos aparelhos,

4O conceito de biopolitica serd aqui utilizado em referéncia aos escritos de Michel
Foucault, embora nio citemos nenhum texto especifico dele.
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essa trama estd mapeada previamente pela trama digital. H4 uma
matriz que governa nosso regime de relagoes.

Do ponto de vista do governo de nossas condutas, esse processo
de captura problematiza nossa rela¢do com o porvir, exatamente na
mesma medida em que reduz e estrangula a experiéncia do tempo.
E possivel que passemos todas as horas, entre acordar e dormir,
conectados a rede e ordenados pelas multiplas tarefas telemati-
cas. O confinamento produz uma sensac¢do de ter tempo, de ter
sobrado tempo, mas imediatamente o aparelhamento, o comando
dos aplicativos, em sua flexibilizacio aparentemente sem limites,
esgota a experiéncia do tempo, e restamos sem tempo, na mesma
medida em que nos sobra tempo.#® O tempo fica estrangulado na
demanda das tarefas, o tempo todo chegando e escapando. Como
se o tempo passasse a existir de forma inteiramente colonizada pelo
aparelhamento do nosso ritmo. A consequéncia mais problemadtica
desse processo é que nos afastamos da experiéncia do indeterminado,
tornamos essa vivéncia mais dificil, mais remota.

O aparelho promete, mas nao cumpre a promessa, porque o
encontro de fato n3o acontece. E o encontro, a proximidade, é o que
abre a possibilidade do porvir, se quisermos concordar com Levinas
a respeito da tese de que o outro é o tempo, a presenca do outro, a
experiéncia af suscitada, como sendo a prépria presenca e experi-
éncia do tempo.#> O modo live torna tudo mais ou menos previsivel.
Por mais que nio saibamos de antemio o que o outro vai dizer, fica
bastante claro, pelo modo virtual, que n3o é o que o outro vai dizer
o que de fato mais nos interessa, mas o outro mesmo em seu dizer
presente. O modo live é uma étima forma de abordar a diferenca
entre o dizer e o dito, como fala Levinas em Outramente que ser.>°
Acreditar que possamos simplesmente substituir o que vivenciamos

4 0 ensaio de Jonathan Crary: 24/7 — Capitalismo tardio e os fins do sono oferece boas
reflexdes sobre esse processo de esgotamento do tempo (CRARY, J. 24/7 — Capitalismo
tardio e os fins do sono. Sao Paulo: Cosac Naify, 2014).

49 O livro fundamental de Levinas a esse respeito é Le temps et l'autre, onde lemos: “A
relagdo com o futuro, a presenca do futuro no presente parece ainda se realizar no face-a-
face com o outro. A situagdo do face-a-face seria a realizagdo mesma do tempo; a invasio
do presente sobre o futuro n3o é o fato de um sujeito s, mas a rela¢do intersubjetiva.
A condi¢do do tempo estd na relagio entre humanos ou na histéria”(LEVINAS,
Emmanuel. Le temps et I'autre. Paris: PUF, 2004. p. 68-69. Tradug3o livre).

o Cf. a III parte do II capitulo de Autrement qu’étre ou au dela de l'essence, entitulada Temps
et discours, da pagina 55 a 99 (LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au deld de l'essence.
Paris: Kluwer Academic, 2001).
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na vida universitdria pelos “encontros virtuais” é algo que empobre-
ce nossa ja empobrecida relagdo com o tempo. Tendemos a ocupar
o tempo que sobra no isolamento pela vida on-line, mas n3o nos
damos conta, ao menos nao de forma suficientemente refletida,
que, ao mergulhar na vida on-line, o0 que menos sobra é tempo. E
quase como se suspendéssemos o tempo. A reclamacio geral de
que ndo sobra tempo para nada, que escutamos e repetimos cons-
tantemente, é sintoma de um estado, ndo de hoje compartilhado,
de isolamento social. Isso parece lugar comum; no entanto, deixa de
ser, exatamente, quando pensamos mais profundamente na rela¢ao
com o tempo e, principalmente, tentando entender essa perspectiva
levinasiana de aproximar o tempo e o outro. Em que sentido isso se
dd? Como enxergar que o outro é o tempo ou que a proximidade é
uma experiéncia do futuro? A redunddncia tendente do modo live
nos ajuda a entender.

A tecnologia sempre soube apropriar-se muito bem da ideia de
futuro, mas isso porque, desde sempre, nos apoiamos nas inova-
¢oes tecnoldgicas, para perceber a passagem do tempo e imaginar o
futuro. A obsolescéncia programada dos aparelhos nos engata nessa
expectativa de ver o futuro pelos olhos da tecnologia. Nao quero
explicitar aqui uma critica do capitalismo, mas é evidente que isso
estd latente. A esse respeito, Lazzarato, analisando a divida como
forma de governo no neoliberalismo, afirma que pela economia do
endividamento hipotecamos o nosso futuro.s* A divida é a apropriagao
do tempo da vida e, na medida em que o tempo é a prépria matéria
da vida, a divida é a apropriacio da vida. Outra maneira de hipotecar
o futuro, também atrelada a 1égica capitalista e neoliberal, é nossa
aposta um tanto cega de que podemos suprir o desejo da proximi-
dade pela vida no modo live, que tem a redundincia como um de
seus efeitos. Ficamos submetidos a uma temporalidade programada
e previsivel, que filtra o que sai do controle. E o que sai do controle
é o corpo, materialmente ausente de sua imagem no aparelho. Um
corpo desajeitado ou com rompantes inesperados jd nio é imedia-
tamente ele mesmo, uma vez que é sugado ou enxugado pela sua

51 “A questdo do tempo e da duragdo estd no coracdo da divida. Nao apenas do tempo de
trabalho ou do tempo da vida, mas também do tempo como possivel, como porvir. A
divida langa uma ponte entre o presente e o futuro: ela antecipa e exerce um direito de
preempcio sobre o porvir” (LAZZAROTO, Maurizio. O governo do homem endividado.
S3o Paulo: N-1 Edigoes, 2017. p. 66-67).
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imagem, e a imagem n3o sai do controle, por mais que esteja exibin-
do um grande escandalo.

Uma vez que nos vemos o tempo todo na tela, editamos a
nossa imagem no préprio ritmo de sua apari¢do, de maneira que
neutralizamos certa espontaneidade da presenca, que é, essa es-
pontaneidade, uma espécie de ponta solta do tempo, uma abertura
que pretenderia deixar livre o acontecimento do que vai se passar. E,
mesmo que decidamos n3o nos ver, fazendo desaparecer para nds
a nossa imagem, a prépria tela ji traz a nossa versio, ou melhor, a
versdo aparelhada do que (supostamente) somos nos.

Além de nos controlar, a tela nos contém porque ela nos prome-
te o tempo todo o que nunca consegue realizar, e para nés importa
manter o fio dessa promessa tanto quanto importa saber por que ela
nao se deve cumprir. E dificil desligar o aparelho quando a aula termi-
na, porque ali se torna flagrante nossa ilusao, o aparelho desliga com
uma velocidade que o tempo do encontro, considerando que algo
como tal possa ter ocorrido, ndo consegue acompanhar. O encontro
permanece, ainda que na forma de lembranga, expectativa, imagi-
nac¢do ou promessa; ndo desliga porque o aparelho desligou, mas
de fato sentimos que algo essencial ndo aconteceu, embora muita
coisa mesmo imprevista tenha se passado. Se nossas aulas podem
“muito bem” acontecer de forma remota; se estamos por assim dizer
contentes pelo resultado surpreendente das aulas a distancia, a des-
peito de toda sobrecarga de trabalho, que parece uma consequéncia
inevitdvel, dada a capacidade dindmica e flexivel dos aparelhos e
seus programas incorporarem sempre mais fungdes, isso deveria
nos fazer refletir sobre como ji estamos operando a distincia, hd
muito mais tempo do que suptinhamos. Deveria nos inquietar o fato
de alunos e professores estarem satisfeitos ou julgarem possivel que
possamos permanecer no modo live daqui em diante. Evidentemente,
isto ndo significa deixar de reconhecer as inegdveis virtudes das tec-
nologias bem como as nossas inventividades em relagdo a elas. Isso
é bastante 6bvio, e creio que a prépria experiéncia ja diz o suficiente.
O que parece que estamos abrindo m3o, e é essa a razio de meu
comentdrio, é de pensar sobre a facilidade com que nos adaptamos
ao isolamento e acolhemos as suas ditas vantagens. Evidentemente,
que falo do ponto de vista de uma situacdo de acesso aos meios e
as redes, por parte de estudantes e de uma estrutura institucional
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compativel e competente, para oferecer um trabalho remoto sério e
responsavel, como é o caso da Universidade de Caxias do Sul.

Um dos temas mais debatidos durante a pandemia, e talvez o
mais decisivo em termos politicos, é o da relacdo entre a vida da
populac¢io e a economia, uma ocasiio mais que propicia para pensar
pelo prisma biopolitico de Foucault. E evidente que o trabalho
remoto, considerando que ele possa ser oferecido de forma justa e
igualitdria, é uma alternativa economica de importincia fundamen-
tal para a protecdo da vida. Nesse sentido, a sala de aula virtual se
torna naturalmente um exemplo de referéncia em tempos de ex-
ce¢do. Mas o risco que corremos, para lembrar Benjamin,® é o de
tornar o estado de exce¢do a regra. E, pensando honestamente, n3o
somos passivos nesse processo, pois acolhemos com entusiasmo
exagerado as vantagens do trabalho remoto. Isso precisa nos fazer
pensar para além das obviedades sempre disponiveis, para justificar
o estado de coisas.

Que fique bem-explicado: nao se trata de defender cegamente o
retorno ds aulas presenciais, como tem sido a posi¢io dos tais negacio-
nistas, mas de defender o direito a aula presencial, na medida em que
compreendemos que a aula presencial é uma forma de agio politica
da qual nio podemos abrir mio. Que nio reste duvida sobre minha
posicdo: nas condi¢des em que estamos, ndo pode ser defensivel
qualquer medida que implique, necessariamente, a intensificagdo
do estado pandémico, e aulas presenciais s3o o caso, porque mobili-
zam toda uma rede complexa das sociedades, que vai bem além de
discentes, docentes e suas familias, fazendo com que haja aglome-
racdo e movimentagdo, que devem ser evitadas.

Aqui se trata de pensar a condigdo politica do isolamento social para
enxergar a poténcia politica da presenga, na tentativa de chamar a aten-
¢do para a importdncia de defender a aula presencial, ou pensar a aula
presencial como forma de acesso ao acontecimento de uma temporalidade
que acolhe o futuro.

52 “A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o estado de exce¢do em que vivemos é, na
verdade, a regra geral.” (BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios
sobre literatura e histéria da cultura. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1987. p. 226.
(Obras escolhidas, v. 1). O trecho citado é a primeira frase da VIII tese do ensaio Sobre
o conceito de histéria. E retomando essa ideia de Benjamin, e por outro lado de Carl
Schmitt, que Giorgio Agamben propde o Estado de exce¢dio como paradigma de governo
(Ver AGAMBEN, G. Estado de excecdo. S3o Paulo: Boitempo, 2004).
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Defender o direito a aula presencial, quando a populagio estiver
devidamente imunizada, é defender, desde o ponto de vista dos tra-
balhadores e trabalhadoras da educagio, o direito a ter futuro. Esse
é um engajamento dificil, considerando sua complexidade: para
muitos de nds, professores e professoras, o futuro estd inevitavel-
mente relacionado com o ensino em plataformas virtuais. Entdo,
é preciso por um lado, economicamente determinante e urgente,
garantir o futuro do trabalho educacional, e o modo EaD estd ligado
a esse engajamento, porque é importante levi-lo a sério e lutar por
ele, mas lutar de uma forma que nossa responsabilidade n3o seja
simplesmente conformista; por outro lado, questao que toca nossa
condicdo existencial, garantir o futuro significa ainda poder pertencer a
um mundo onde compartilhamos nossa presenga.

A experiéncia docente ensina: uma aula presencial é sempre
a ocasido de flertar com o imprevisivel, por mais que tudo tenha
transcorrido dentro do que foi programado para a aula. Uma aula
¢ uma experiéncia do tempo, exatamente porque cada presenca é
uma ponta solta ou um desajuste do tempo. Se a aula transcorre
num intervalo medido pelo relégio, isso n3o quer dizer que o que
se passa na trama dos encontros entre professor e estudantes, esteja
determinado previamente. Quando uma aula acontece, e esta é uma
narrativa conhecida de docentes e estudantes, é quando nem se viu
o tempo passar, a ponto de entendermos que é a multiplicidade dos
encontros que faz a hora, mesmo que tudo tenha se dado em hora
marcada. Uma aula acontece quando escapamos do automatismo
das horas marcadas. Alguém sempre pode dizer que o assunto
tratado ou a forma de aborda-lo faz isso acontecer, essa fuga das
horas, mas nem o saber nem a diddtica explicam essa intervengado
da temporalidade. O conhecimento é um 6timo mediador, mas
sempre serd mais interessante para uns e mais tedioso para outros,
também o professor poderd causar impressdes distintas a respeito
de sua didética. O que faz escapar do automatismo s3o os afetos da
proximidade, que evidentemente nem sempre sio desejiveis, mas
sdo imprevisiveis, incalculdveis e por isso abrem o tempo para fora
da marcagdo do relégio. A proximidade ¢ uma experiéncia do indeter-
minado: contanto que ndo se a evite, ela € o melhor antidoto contra a
redunddncia, que € quando parece que o tempo parou.
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Isolados ou editados pela tela dos aparelhos, a nossa tendéncia
é cair em redundancia. E quando caimos em redundancia podemos
ser facilmente substituidos, inclusive pelas préprias maquinas, que
poderdo funcionar melhor do que nés, e ainda de forma muito menos
onerosa. E evidente que a possibilidade de ensinar a distdncia nio
conta a favor de nossa valorizagdo, nio apenas porque tendemos a
trabalhar mais e ganhar menos ou pelo indice de precariza¢io do
trabalho humano, embutido na légica do aparelhamento, mas antes
porque, ao cair em redundincia, perdemos a capacidade de criar ou
de propor os novos valores do mundo a ser compartilhado; é como
se nos retirdssemos do mundo sem precisar desaparecer. Isso sig-
nifica que vamos nos adaptando a uma forma de vida eticamente
insignificante e, no fim, irrelevante.

Como chegamos a esse estado de coisas? E preciso ndo ser
reducionista no trato dessa questio — muitos caminhos de andlise
devem ser considerados. Aqui proponho que a proximidade, entendi-
da como a condig¢do onde compartilhamos as nossas presengas num
mundo comum, deve ser reconsiderada em sua poténcia politica. A
proximidade, como diria Levinas, como experiéncia de uma n3o in-
diferenca, espécie de passividade ativa e cuja forga politica consiste
em ndo poder ser representado por ninguém, ndo poder ser substituido.

+

E a proximidade, com toda sua capacidade de acionar o nio
esperado, enfim, com sua capacidade de gerar liberdade, quem tem
hoje condig¢des de liberar o tempo e reaver para o mundo comum
ideia de futuro.

E preciso lutar pelo direito de dizer: presente!
Porto Alegre, janeiro de 2021.
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Ciclos de vida ou performance?

Reflexoes bioéticas sobre triagem durante a
pandemia do Covid-19

Darlei Dall’Agnols3

Introducgdo

Estamos vivenciando, no Brasil, no final de 2020, uma segunda
onda de propagacio do SARS-COV-2 e um aumento significativo no
numero de 6bitos causados pelo COVID-19. O sistema publico de
saude, em algumas cidades e estados, estd novamente entrando em
colapso, como aconteceu em Manaus no inicio da pandemia. No Rio
de Janeiro, por exemplo, hd pessoas morrendo na fila de espera de
acesso as UTIs. Tornou-se, novamente, crucial racionalizar recursos
caros e escassos e discutir critérios éticos, para fazer a triagem se
o sistema entrar em colapso. Surgiram, durante a primeira onda,
algumas propostas para triagem de pacientes, caso o nimero fosse
superior a capacidade do sistema de satide de tratar todas as pessoas.
Entre essas propostas estd a de algumas associa¢des de profissionais
de satde e outra de um grupo de bioeticistas. Neste trabalho, preten-
demos comparar essas duas propostas e problematizar a questdo do
uso da faixa etdria ou da performance dos individuos, como critério
de selec¢do de pacientes para tratamento intensivo.

Para compreender melhor o que pretendemos sustentar,
vamos reconstruir, na primeira se¢do, o protocolo da Associag¢do
de Medicina Intensiva Brasileira (denominado aqui “AMIB 1”) que
usa, depois do Sequential Organ Failure Assessment (SOFA), ou seja,
de um teste para avaliar a condicio clinica do paciente, uma tabela
atribuindo pontuacdo diferenciada segundo faixas etdrias. Em se-
gundo lugar, vamos compard-la com a proposta elaborada por um
grupo de filésofos que trabalham com questdes de bioética, chama-
do “Dilemas COVID-19 Bioética,” do qual faco parte, que elaborou
algumas diretrizes (mas ndo um protocolo pronto e acabado) que
ndo usa, por razdes de igual respeito, a idade como critério inicial
e anterior ou independente do escore do SOFA, mas apenas, caso

s UFSC/CNPq.
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seja necessdrio, ciclos de vida como forma de desempate. Na terceira
se¢do, vamos apresentar o segundo protocolo da AMIB elaborado
em conjunto com outras entidades médicas, a partir de criticas ao
primeiro protocolo (chamado aqui “AMIB II”), para mostrar certas
implicac¢oes da retirada da idade como critério e sua substitui¢io por
uma avalia¢3o das funcionalidades do paciente, a partir das escalas
do Eastern Cooperative Oncology Group (ECOG). Na quarta parte, para
marcar a diferenca entre a proposta do grupo “Dilemas COVID-19
Bioética” (daqui para frente, DCB) e o protocolo da AMIB II, vamos
discutir alguns casos que mostram algumas implica¢des negativas
da transicao feita pela AMIB do primeiro protocolo para o segundo.
Finalmente, vamos fazer algumas reflexdes sobre as vantagens das
diretrizes da proposta do grupo “Dilemas COVID-19 Bioética”, em
relacdo ao protocolo da AMIB II, ressaltando a necessidade de mais
discussoes publicas.

1 O primeiro protocolo da AMIB

Uma das primeiras propostas que surgiram do Brasil para a
alocagio de recursos escassos, particularmente de acesso a UTIs,
durante a atual pandemia do COVID-19, foi o Protocolo da AMIB
divulgado em margo 2020 intitulado “Protocolo AMIB de alocagdo
de recursos em esgotamento durante a pandemia do COVID-19” (cf.
Referéncias para maiores detalhes). Seguindo tendéncia da litera-
tura médica e ética internacionais, as orientacdes do CFM, etc., a
AMIB introduziu o SOFA para calcular uma pontuagdo do quadro
clinico do paciente. Brevemente dito, o SOFA é uma maneira de
avaliar seis subsistemas do organismo humano (respiratério, car-
diovascular, etc.) estabelecendo uma pontuagdo para cada um deles,
que vai de o a 4: quanto melhor o subsistema, mais baixa a nota e
quanto pior, mais alta, podendo totalizar, ent3o, até 24 pontos. Para
cada paciente, quanto mais baixa a nota, maior a probabilidade de
recuperacio e vice-versa. O SOFA era, até o inicio da pandemia, um
instrumento de avalia¢do de pacientes jd internados em UTIs, mas
passou a ser proposto, junto com outros métodos (APACHE, etc.),
para estabelecer critérios de admissdo. Além do SOFA, hd uma pon-
tuac¢do para comorbidades e faixas etdrias.

Para visualizar a proposta de como a alocagio de recursos seria
feita no processo de triagem, vamos apresentar abaixo a tabela inti-
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tulada “Passo a passo do cédlculo de pontuacdes e critérios de
desempate do modelo de triagem” da AMIB I:

Como podemos claramente perceber, o protocolo da AMIB I
estabelece uma pontuagdo para grupos diferentes, segundo escores
do SOFA, mas também seguiu a tendéncia da literatura mundial
e introduziu trés pontos para comorbidades graves, ou seja, com
expectativa de sobrevida de pacientes menor do que um ano, além
de atribuir diferentes pontos (de 1 a 4) para faixas etdrias. Dito de
outro modo: quanto mais jovem o paciente, menor a pontua¢io;
quanto mais idoso, maior. Acrescida ao escore do SOFA, ela poderia
dar uma vantagem de acesso as pessoas mais jovens. Como vere-
mos a seguir, a proposta do grupo “Dilemas COVID-19 Bioética”
ndo introduz pontuagdo para comorbidades nem para faixas etdrias
especificas.

2 As diretrizes do grupo “Dilemas COVID-19 Bioética”

Baseados nos mesmos pressupostos valorativos e técnicos, a
saber, salvar mais vidas, ou seja, priorizar pacientes com maior pro-
babilidade de cura, mas também tratar todas as pessoas igualmente,
com o mesmo cuidado e respeito, a proposta do grupo DCB também
introduz a avaliagdo do quadro clinico, usando o SOFA para realizar
a triagem, mas n3o a idade como critério independente de valoragdo.
O grupo DCB é composto pelos professores Alcino Bonella (UFU),
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Darlei Dall’Agnol (UFSC), Marcelo de Araujo (UER]) e Marco
Antonio Oliveira de Azevedo (Unisinos).

A proposta de diretrizes do DCB foi, inicialmente, publicada
na grande midia, a saber, nos jornais Estaddo e Folha conclaman-
do a populagio para a necessidade de discussdo sobre critérios de
triagem (cf. Referéncias). O grupo, todavia, fez apenas uma pro-
posta inicial para discussio que nio é exatamente um protocolo
pronto e acabado. A sugestio do DCB, tratando todos os pacientes
equitativamente, levou a elaboracio de um quadro com a seguinte
classifica¢io, usando apenas o SOFA:

Pessoas com escore inicial <6 ou significativamente A1, A2, A3
decrescente nas primeiras 48h, candidatos a alta prioridade,
assim como [a] profissionais de satide que atuaram em UTI

Pessoas com escore inicial entre 6 a 11 ou escore crescente nas | Bi1, B2, B3
primeiras 48h, candidatos 2 prioridade média

Pessoas com escore inicial >12, assim como [b] pacientes sem | Ci, C2, C3
indica¢3o de cuidados intensivos, candidatos a baixa prioridade

Visto que todo(a)s os pacientes sao submetidos ao SOFA, hd um
tratamento igualitirio que n3o considera, num primeiro momento,
aidade. Com isso, se evita reproduzir o preconceito conhecido como
“etarismo”, que parece ter ocorrido no Norte da Itdlia, no auge da
pandemia e em outros lugares do mundo, onde pacientes acima
de 8o anos nem recebiam tratamento. Na proposta do grupo DCB,
a idade ndo é um critério usado anteriormente e independe para
alocagio.

Caso acontecesse, entretanto, um empate que num cendrio pan-
démico é bastante provdvel, isto é, caso existisse um grande niimero
de pacientes com a mesma pontuacdo no SOFA, ent3o o grupo DCB
propde introduzir trés ciclos de vida para desempatar e, caso persis-
tisse o empate, fazer sorteio. Nao procuraremos, aqui, justificar a
introducio do ciclo de vida como um dos critérios de desempate, pois
j4 foi feito em outro trabalho (AZEVEDO; DALUAGNOL; ARAU]JO;
BONELLA, 2020 [no prelo]). De fato, a idade do paciente parece ser
uma varidvel importante na avalia¢do clinica dos pacientes e nos seus
prognosticos, mas nao entraremos neste ponto agora. O que preten-
demos fazer, ao invés disso, é salientar que o chamado “Protocolo
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da AMIB II” retirou completamente a idade da tabela de pontuagio,
substituindo-a pela performance do paciente. As implica¢des dessa
mudanca ficardo claras a seguir, mas eis a justificativa da AMIB (e
de outras instituicdes), apresentada na segunda proposta intitulada
“Recomendagdes de alocagdo de recursos em esgotamento durante
a pandemia do COVID-19:”

Com a publicagdo da primeira versdo a AMIB e ABRAMEDE
convidaram profissionais da saide e do direito a fazerem
parte de um debate de ideias que pudesse contribuir para
que o modelo fosse melhorado e mais representativo dos
valores e leis brasileiros. Intiimeras contribuicdes valiosas
foram recebidas. Entre elas o ponto mais controverso foi a
incorporac¢io da faixa etdria como um dos trés critérios prin-
cipais de triagem. Compreendeu-se que este critério poderia
ser discriminatério (e, portanto, inconstitucional) e que sua
presenca poderia comprometer a base de solidariedade que
¢ caracteristica da atenc¢3o em satde. A retirada deste critério
e a inclusdo de uma medida de funcionalidade em seu lugar
¢ a principal diferenca entre as duas versdes, além, claro, do
maior refinamento quanto a descri¢io das bases legais que
amparam o protocolo. Com essas mudancas, o protocolo
também passou a ser assinado por outras duas importantes
sociedades 4 cientificas nacionais: A Sociedade Brasileira de
Geriatria e Gerontologia (SBGG) e a Academia Nacional de
Cuidados Paliativos (ANCP).

O novo protocolo (chamado, aqui, AMIB II) adotou, entdo, a
escala do ECOG, ao invés da faixa etaria.

A mencgdo a possiveis “valores brasileiros” na justificativa é
obscura, e a referéncia a leis brasileiras torna o debate mais legalista
do que ético. A proposta do DCB €, acima de tudo, uma proposta
baseada em principios éticos e, particularmente, bioéticos. Como se
verd a seguir, todavia, essa mudanca da AMIB I para a AMIB II,
nos critérios de triagem, pode ter implica¢gdes importantes para a
distribuic¢do das vagas em UTIs.

3 O Protocolo AMIB II

Ha vérios méritos no trabalho feito pela Associagao de Medicina
Intensiva Brasileira durante a pandemia. O principal deles é ter feito
uma proposta que evita a pura e simples fila pela ordem de chegada.
Infelizmente, esse parece ser o critério usado no Brasil atual, sem
maiores discussoes publicas, demostrando, mais uma vez, a omis-
sdo das autoridades responséveis. De fato, em tempos de pandemia,
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essa ndo é a maneira mais eficaz de fazer racionamento de recursos
escassos como uma UTI. Além disso, é digno de louvor o debate
promovido pela AMIB, embora a segunda proposta tenha levado em
conta algo n3o muito claro como é o apelo a certos “valores brasilei-
ros”. Ha também uma opgao pelo ECOG que, como visto a seguir,
nio isenta o segundo protocolo de outros problemas.

Talvez a melhor forma de compreender as mudancas introduzi-
das no segundo protocolo elaborado pela AMIB, feito conjuntamente
com outras entidades, seja apresentar imediatamente a tabela de
pontuacdo modificada, segundo o documento Recomendagdes de alo-
cagdo de recursos em esgotamento durante a pandemia pelo COVID-19
da AMIB (vide referéncias para maiores detalhes):

Como se pode perceber, a faixa etdria deixa de pontuar e é subs-
tituida por uma pontuagdo a partir de uma escala da ECOG.

Para evitar mal-entendidos, é crucial deixar os préprios pro-
ponentes desse novo protocolo explicitarem melhor as razdes das
mudangas. Nos termos da AMIB II:

Optamos por incluir no modelo de triagem uma medida
de funcionalidade, ou Performance Status (PS), do pacien-
te através da escala desenvolvida pelo Eastern Cooperative
Oncology Group (ECOG). Esse é um instrumento validado e
amplamente utilizado em oncologia e que busca quantificar
a capacidade funcional fisica e capacidade de independéncia
e autocuidado do paciente. A inferéncia é que quanto pior
o PS do paciente menor sua reserva fisiolgica e piores os
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desfechos clinicos. Embora seja uma escala validada para o
uso em pacientes oncoldgicos, alguns estudos tém utilizado
a escala para avaliagio de desfechos de pacientes criticos
idosos, pos-transplante hepdtico e portadores de sepsis. Em
uma andlise secunddria post hoc de um estudo multicéntrico
retrospectivo brasileiro que incluiu uma popula¢do mista de
pacientes criticos Zampieri et al observaram que quanto pior
a PS dos pacientes maiores foram as taxas de mortalidade
hospitalar e de tempo de interna¢do independente de outros
marcadores clinicos como idade, comorbidades, gravidade da
doenca aguda ou tipo de internacgio (clinica ou cirtrgica).

A utilizacdo de um marcador, a partir dos critérios da oncolo-
gia, tem implica¢bes priticas importantes. Antes de apresenti-las,
convém esclarecer que a escala da ECOG vai, grosso modo, de uma
pontuacio para pacientes completamente ativos, ou seja, capazes de
realizar todas as atividades sem restri¢3o (zero pontos), passando por
pacientes que tém alguma restri¢do a atividades fisicas rigorosas,
mas sio capazes de realizar trabalhos leves (1 ponto) e por pacientes
capazes de realizar todos os autocuidados, mas incapazes de realizar
trabalhos, etc. (2 e 3) até uma pontua¢do maxima de 4 pontos para
pacientes completamente incapazes de realizar autocuidados bdasi-

cos, totalmente confinados ao leito ou a uma cadeira.

Tendo feito esses esclarecimentos, resta, agora, comparar as
duas propostas, a saber, a da AMIB II com a do grupo DCB, estabe-
lecendo semelhancas e diferencas, para avaliar possiveis vantagens
de uma em relag¢io a outra.

4 Comparando o protocolo AMIB II e a proposta do grupo
DCB

Dentre as principais modifica¢gdes da AMIB I para a AMIB II,
cabe destacar que a mudanca no uso da faixa etdria para o ECOG
possui implica¢des priticas importantes. Para ilustrar, vamos consi-
derar um caso hipotético, mas que pode muito bem ser real, de dois
pacientes:

Jodo e Pedro estio com COVID-19 e ambos estdo evoluindo
mal, necessitando agora de internacio e ventilagdo mecini-
ca. Jodo é um idoso de 78 anos. E portador de doencas como
tabagismo e bronquite cronica. E um sujeito teimoso e que
nio acredita nas medidas de prevengdo ao novo coronavirus
(SARS-COV-2). Apesar das orienta¢Ges sanitdrias, Jodo saia
de casa com frequéncia e sem mdscara. Contraiu o virus e em
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casa nio adotou isolamento. Seu filho Pedro, de 35 anos, que
é tetraplégico em virtude de um acidente (vitimado por um
capotamento enquanto viajava em um 6nibus), contagiou-se
pelo contato préximo. Pedro estd grave e também necessi-
ta ventilacio mecanica. Tanto o SOFA de Jodo quanto o de
Pedro é 10.

Como cada protocolo (AMIB I e AMIB II) ou proposta alocaria
esses pacientes?

Se fizermos a verificagdo, percebemos que hd uma varia¢io rele-
vante na pontuacio entre a AMIB I e a AMIB II e que leva a atribuir
ora a um paciente ora a outro o acesso a UTI. No primeiro protocolo
da AMIB, tendo o mesmo escore no SOFA, ou seja, 10 pontos, mas
sendo Jodo mais idoso, ele obtém uma pontuag¢do maior (3 pontos)
do que seu filho (1 ponto) e acaba nio conseguindo ter acesso a
UTI. Em outros termos, assim como nas diretrizes do grupo DBC,
¢é Pedro quem tem prioridade para acesso aos recursos escassos. Jd
no outro protocolo da AMIB II, pela deficiéncia fisica que Pedro tem
e pela sua incapacidade de cuidar de si, ele receberd 4 pontos pelo
ECOG, sendo entdo Jodo quem terd acesso a UTI. Essa varia¢do nio
acontece na proposta do grupo DBC e essa é uma diferenca funda-
mental entre as propostas. Em outros termos, procurando evitar o
etarismo, a AMIB II parece ter aberto as portas para a discriminagio
de deficientes fisicos.

Nio pretendemos, aqui, sustentar que a proposta do DCB é
“superior” ou “a Unica correta,” mas gostarfamos de fazer algumas
reflexdes, mostrando algumas inconveniéncias da mudanga feita
pela AMIB. Na verdade, um de nés teve a oportunidade de perguntar
a uma das médicas responsdveis pela elabora¢io dos protocolos da
AMIB II sobre essa possivel consequéncia negativa da substitui¢do
das faixas etdrias pela pontua¢do da ECOG. A resposta da Dra. Lara
Kretzer (vide referéncias), uma competente colega que trabalha no
HU da Universidade Federal de Santa Catarina, esclareceu que casos
como o do Pedro teriam sido previstos na AMIB II. Segundo a Dra.
Kretzer, para deficientes fisicos ndo seria aplicado o ECOG. Ao invés
disso, uma equipe de triagem deveria avaliar, independentemente,
o caso de deficientes fisicos. Essa parece ser uma solu¢io razodvel:
deixar a equipe de triagem a decisdo de aplicar ou n3o a pontuagado
do ECOG.
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A sugestdo de criar uma equipe de triagem, independentemen-
te da equipe médica que lida diretamente com o paciente, seja pré
seja pds-acesso a UTI, é de fundamental importincia. A proposta do
grupo DCB também prevé esse mecanismo de sele¢ao, mas nio tem
tendéncia casuistica. Desse modo, outra diferenca significativa entre
a proposta da AMIB II e a do grupo DCB € que a equipe de triagem
deveria simplesmente aplicar os critérios e n3o discutir casos como
o dos deficientes fisicos. E bastante prudente nio utilizar escores
do SOFA com outras pontuagdes, como se fossem algoritmos finais
com aplicacao mecinica. E fundamental também seguir principios
bioéticos sélidos (BEAUCHAMP; CHILDRESS, 2019). Todavia,
o segundo protocolo da AMIB parece introduzir uma espécie de
excecdo sujeita a critérios subjetivos ou arbitrdrios de aplicagdo.
Que outros casos poderiam ser selecionados apenas pela equipe de
triagem? Seja como for, o que pretendemos chamar a atengdo é sim-
plesmente para a complexidade da tomada de decisdo sobre critérios
de racionamento e de um ponto bastante delicado da proposta das
mudangas nos protocolos da AMIB, a saber, que, na tentativa de se
evitar um preconceito, se poderia acabar introduzindo outro.

Observacgdes finais

Neste trabalho, procuramos comparar algumas propostas de
alocagio de recursos escassos em tempos de pandemia, em especial
UTIs, feitas por algumas entidades representativas de profissionais
de satide e por um grupo de bioeticistas. A partir de dois casos, per-
cebeu-se certa variagdo na escolha de pacientes entre o protocolo
da AMIB I para o da AMIB II, ilustrando possiveis conflitos entre
critérios de idade ou funcionalidade na alocagdo de possiveis vagas.
Essa varia¢io ndo acontece na proposta do grupo DCB.

Para finalizar, entdo, cabe destacar duas vantagens da propos-
ta DCB, a saber, ela é mais objetiva e simples. Essas caracteristicas
mostram que ela é uma alternativa importante a ser considerada,
neste momento em que voltamos a presenciar uma segunda onda
do COVID-19, no nosso Pafs, retornando ao problema de superlota-
cdo de hospitais e a ocupacdo plena de certas UTIs. E fundamental
construirmos juntos um protocolo que respeite os principios da
Medicina Baseada em Evidéncias (MBE), por exemplo, utilizando o
SOFA para salvar mais vidas, mas também uma Medicina Centrada
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na Pessoa (MCP), isto é, que considere o paciente como um todo.
Essas perspectivas parecem opostas, mas, na verdade, conforme
argumentamos em outro ponto (DALLUAGNOL, 2020), elas se com-
plementam. Portanto, independentemente da nossa proposta de
triagem ser adotada ou ndo pelas autoridades competentes, o que
defendemos é que os critérios de alocagdo sejam discutidos publi-
camente, com transparéncia e seriedade, para que possamos salvar
vidas.
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A filosofia na formacao de
professores: aportes tedricos
para a emanc Bagao intelectual e
profissional

Delcio Anténio Agliardi*

Quem procura quase sempre encontra duvidas e incertezas

Eu nasci menino, camponés e, ao longo da vida, fui desenvol-
vendo o gosto pela pergunta. Para ser mais, fui matriculado em
uma escola publicas® de ensino primdrio, depois no segundo grau,”
em uma cidade pequena e, por ultimo, no Ensino Superior. Em
1985, aprovado no concurso vestibular de verao, na Universidade de
Caxias do Sul, ingressei no curso de Filosofia. Foi um acontecimento
memordvel e uma aventura intelectual reflexiva. No inicio do curso,
longe de casa e a procura de novos conhecimentos, fiz requerimen-
to de matricula no curso de Bacharelado e, em seguida, optei pela
transferéncia para o curso de Licenciatura em Filosofia. Com efeito,
a geracdo de estudantes da década de 8o, do século XX, saiu de casa
em busca de novos horizontes intelectuais e profissionais. As dis-
tancias em quilometros entre cidades nio representavam barreiras
a esses estudantes, e as escolhas, geralmente, eram incentivas pela
familia dos calouros.

A expectativa da transicdo da educagdo bdsica para o Ensino
Superior pode ser sintetizada em dois acontecimentos inesqueciveis
para quem os viveu: na busca pelo encarte de jornal impresso que
continha, na época, a lista de classificados no Concurso Vestibular
ou na sintonia do rddio de pilha, para ouvir a leitura da lista de apro-
vados em primeira e segunda chamada.

¢ Professor na Universidade de Caxias do Sul (UCS). Estudante egresso do curso de
Filosofiana UCS, no periodo de 1985 a 1989. Possui mestrado em Educagdo e doutorado
em Letras.

55 Expressdo freireana que se refere 3 vocagdo ontolégica do ser mais, da educagdo vista
como condi¢3o necessdria para o homem que se transforma, por sua agdo reflexiva, e
que quer vir a ser mais.

56 Uma brizoleta, que significava um estabelecimento de ensino criado pelo governador
do RS, a época Leonel de Moura Brizola.

7 Ensino primdrio e ensino secunddrio correspondem, atualmente, ao Ensino
Fundamental e Ensino Médio, respectivamente.

Filosofia e 0 mundo da vida

69



70

Estas referéncias pessoais e sociais humanizam a rigidez das
consequéncias e das decisdes, as quais repercutem por tempo in-
determinado no sujeito que as vive como acontecimento singular.
Eu vivi intensamente meu tempo na universidade, na sala de aula,
na biblioteca, nos eventos académicos, em rodas de conversa, nas
semanas académicas e nos cafés. Desde esse sempre, a universida-
de representa um lugar do saber por exceléncia e de emancipagio
intelectual. Entretanto, n3o é este o assunto que irei abordar nas
préximas paginas desta escrita. Pretendo dedicar uma breve reflexdo
sobre a Filosofia na formagao de professores.

O fil6sofo francés Jacques Ranciére sugere que a emancipagdo
intelectual é tarefa singular de cada um. “E preciso conhecer-se a
si mesmo como viajante do espirito, semelhante a todos os outros
viajantes, como sujeito intelectual que participa da poténcia comum
dos seres intelectuais” (RANCIERE, 2015, p. 57). A pergunta que se
faz é a seguinte: como ter acesso ao conhecimento de si? O mestre,
na visao de Ranciére, é aquele que mantém o que busca em seu
caminho.

Perrenoud (2000), referéncia para os educadores sobre profis-
sionalizag¢do docente, aborda as transformagdes que vém ocorrendo
no trabalho educativo desde as pedagogias diferenciadas e os novos
dispositivos para situa¢des de ensino e aprendizagem. As compe-
téncias emergentes, que deveriam orientar a formagdo inicial e
continuada de professores, estio essencialmente vinculadas a pes-
quisa e enfatizam a prética reflexiva.

O jovem estudante, aos concluir as etapas de ensino da Educagio
Bdsica, sente-se inseguro e indeciso para tomar decisdes e fazer a
escolha de um curso superior, que lhe dé subsidios tedrico-praticos
para a vida profissional. As dificuldades iniciais, sobretudo de domi-
nio dos contetidos conceituais — a época, nés estudantes, tinhamos
a sensagdo de que as habilidades e as competéncias construidas no
Ensino Médio, exceto de leitura e escrita, ficaram distantes da nova
realidade curricular —, paulatinamente, encontraram eco e relagdo
com os saberes jd construidos. Ou seja, o curriculo estruturado em
disciplinas fragmentadas abria-se para uma nova realidade transver-
sal, abrangente e radicalmente reflexiva.
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Certamente, o curso de Filosofia é uma escolha que colabora
na formacgdo geral e especifica para a docéncia, em um mundo em
transformacio, que adota légicas perversas de relagdo sociocultural
entre as pessoas de todas as idades. Esta é uma oportunidade para
tornar compreensiveis os fundamentos epistemolégicos, filoséficos,
pedagdgicos, histdricos e politicos da profissionalidade docente.

Para enfrentar os novos dilemas éticos da profissdo e os pro-
cessos educacionais para a cidadania, que estao imbricados com os
principios legais, politicos e pedagdgicos, o professor intelectual
pensa e age com coeréncia e responsabilidade, sem desconsiderar
que a profissionalidade docente lida com incertezas, angustias e
contradicdes. O filésofo Savater (2001) afirma que, partindo do que
sabemos para o que ndo sabemos, para o que parece nunca saber
totalmente, filosofamos contra o que nio sabemos, repensando e
questionando o que acreditamos ja saber.

Neste sentido, Filosofia e Filosofia da Educacdo constituem a
base da reflexdo no dmbito das indagac¢des sobre educagdo escolar
e ndo escolar e a pertinéncia em examinar os problemas, na pers-
pectiva da totalidade de conhecimento, relacionando seus diversos
aspectos e énfases.

1 A presenca da filosofia na formagdo de professores

O mestre ensina geometria, sob o olhar atento
dos jovens. Este gesto milenar é objeto de
estudo nio sé da pedagogia, mas também do
fil6sofo, que acompanha reflexiva e criticamen-
te a acdo educativa.s®

Observamos no curriculo de cursos de licenciatura no Ensino
Superior a contribui¢io da Filosofia da Educagio para a formacao ini-
cial de professores, sobretudo o valor desta disciplina para a pratica
pedagdgica reflexiva e contextualizada. Autores de referéncia fazem
da Filosofia da Educag¢io uma disciplina imprescindivel para a com-
preensdo histdrica, filoséfica, pedagdgica e social da educagio: Silvio
Gallo em A filosofia e seu ensino: conceito e transversalidade; Demerval
Saviani em Educagdo: do senso comum a consciéncia filoséfica e Maria
Lucia de Arruda Aranha em Filosofia da educagdo (2000).

8 Epigrafe retirada de: ARANHA, Maria Lucia Arruda. Filosofia da educagdo. Sdo
Paulo: Moderna, 2006. p. 17. A autora comenta uma fotografia antiga, talvez Euclides
ensinando geometria para um grupo de estudantes.
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Estadisciplina, em didlogo com a Filosofia Geral, Filosofia Antiga,
Filosofia Medieval, Filosofia Moderna, Filosofia Contemporinea e as
disciplinas que tematizam a estética, a ética, a politica, a teoria das
ciéncias humanas e a teoria do conhecimento, confere a formacio
duplo sentido: o aprendiz compreende o modo préprio de trabalho
da filosofia e os diferentes métodos de pensar e fazer educagio.
Ou seja, o processo formador se sustenta nas contribui¢des teéri-
cas e praticas da filosofia, que busca qualificar o saber-pensar e o
saber-fazer.

Para Aranha (2000), a reflexdo do filésofo reconhece a tradi¢ao
dos pensadores, o debate com os tedricos do e seu tempo e estimula
a criagdo de novos conceitos, modos de pensar de forma metddica,
rigorosa e sistemdtica. E a filosofia pode ter por objeto de reflexdo
qualquer tema. Entretanto, o pensar filosé6fico desestabiliza certezas
e questiona o que é convencional. Deste modo, “a filosofia se insere
na histéria, e os temas com que se ocupa mudam de acordo com os
problemas que precisa enfrentar e que exigem esse tipo de reflex3o”
(ARANHA, 2000, p. 20).

De acordo com Gallo (2000), o ensino da Filosofia da Educagio
tem trés perspectivas: garantir o desenvolvimento da criticidade do
professor, promover a interlocu¢do com as diversas disciplinas e a
filosofia como necessidade para o exercicio da cidadania, ou seja, a
filosofia como um instrumento para a realizacio de um fim. Este
é, no entanto, um exercicio exigente e desafiador para o professor
em processo de formagio inicial. Dito de outro modo, é a formacao
académica e o viver do ser-aprendiz que ecoam em sintonia. Pois,
a Filosofia é uma atividade intelectual de criagdo de conceitos para
buscar estabelecer principios didaticos: sensibiliza¢io, problemati-
zagio, investigacio e conceituagio (GALLO, 2000).

Eis ai um desafio para o ato de ensinar ou, talvez, uma li¢do de
aula invertida: apresenta-se um problema filoséfico para o estudante
viver a experiéncia de pensar (sensibilizacdo). A partir de proble-
mas que ele efetivamente vive (problematiza¢do), possa pesquisar
conceitos (investigagdo) para a resoluc¢do de problemas e, por meio
da curiosidade epistemolégica, formular novos conceitos ou recriar
conceitos existentes (conceituagao).
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Na vis3o de Gallo (2006), a Filosofia tem trés caracteristicas
principais: trata-se de uma experiéncia de pensamento conceitual;
apresenta um cardter dialégico; possibilita uma postura critica de
questionamento constante, de busca das rafzes dos problemas.
Portanto, a presenca da Filosofia na formagao de professor tem um
cardter essencial e transversal. Aprender a pensar e ensinar a pensar
constituem desafios reflexivos e, ao mesmo tempo, inspira¢des pe-
dagdgicas para qualquer nivel de ensino. Significa, noutras palavras,
retomar o préprio pensamento, pensar o ja pensado, voltar para si e
colocar em questdo o que jd se sabe. Nas palavras de Freire (2014), é
o movimento de a¢do-reflexdo-ac3o.

2 Formacdo docente: duas palavras, multiplos sentidos

As reformas educacionais dos anos 9o, do século XX, e as
rdpidas mudangas socioecondmicas, causadas pela emergéncia da
sociedade em rede, provocaram alteracdes nos modos de vida, nas
formas de ensinar, na comunicag¢io educativa e na formacao docen-
te. Hd discursos multiplos que estruturam as prdticas docente e,
consequentemente, a experiéncia profissional no campo da educa-
¢do. Profissional da educagio, de modo geral, é aquele que estudou e
se graduou em uma instituicao oficial de ensino. Ou seja, professor
é o profissional egresso de um curso superior de licenciatura ou do
curso normal de Magistério, e que podera exercer diversas fungdes e
papéis na escola: de ensino, de gestdo, de atendimento educacional
especializado, de auxiliar de biblioteca, de auxiliar de laboratério, de
secretaria, etc.

Entretanto, n3o basta caracterizar a func¢io do professor.
Sabemos que este assunto é objeto de muitos trabalhos, inspirados
na antropologia cognitiva, na psicologia, na administracdo escolar
e na sociologia do trabalho docente. A complexidade com que se
constroem os processos de ensino e aprendizagem interfere na a¢ao
do professor e no seu campo de trabalho. A defini¢io do conceito
de Educacgio propicia aos profissionais orienta¢des para o exercicio
da profissio e da fungdo educativa, no interior da escola. Portanto,
a compreensdo de que o professor é um especialista em gente,
que utiliza seu conhecimento educativo em sua totalidade e histo-

59 Conceito formulado por Manuel Castells.
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ricidade, produz uma pluralidade de convergéncias e divergéncias
conceituais.

Freire, em Pedagogia da autonomia (2014), defende aideia de que
ensinar exige: convicgdo de que a mudanca é possivel, curiosidade,
autoridade, tomada de decisio, comprometimento, compreensio de
que a educagdo é uma forma de interven¢ao no mundo, querer bem
aos educandos, etc. Enfim, ensinar é uma fungdo do professor e, ao
mesmo tempo, um compromisso com o Outro e com o mundo.

De acordo com Perrenoud (2000), o oficio de professor foi as-
similado ao longo do tempo a aula magistral seguida de exercicios.
Escutar uma aula, fazer exercicios e ler um livro diditico podem
ser consideradas atividades de aprendizagem. Contudo, organizar e
dirigir situacdes de ensino vai além dessa visdo cldssica de educagio
formal. A ruptura diddtica mobiliza novas metodologias de ensino
e novas dimensdes do aprender. Ou seja, a filosofia se insere na his-
téria do pensamento pedagdgico, possibilita retomd-lo e recrii-lo,
permite estabelecer o elo entre os diversos saberes e do agir humano.

Vimos, em sessenta anos do curso de Filosofia, mudancas no
curriculo, na avaliag¢io e na legislagdo que rege a formagdo inicial
de professor. No dmbito da legislagdo contemporinea, sio defini-
das, pelo Ministério da Educagdo (MEC), as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formag3o Inicial de Professores da Educag¢io Bésica
e a Base Nacional Comum da Formacio Inicial de Professores da
Educacdo Bdsica (BNC, 2019), que exigem a integra¢do de trés di-
mensdes das competéncias profissionais docentes: conhecimento,
pritica e engajamento profissional. O texto legal afirma ainda, no
inciso IX, que devem ser tratadas as temadticas: compreensao dos
fundamentos histéricos, sociolégicos e filoséficos; das ideias e das
praticas pedagdgicas; da concepg¢io da escola como instituicdo e de
seu papel na sociedade, e da concep¢do do papel social do professor.

Cabe, entio, ao filésofo a tarefa de avaliar os curriculos, as téc-
nicas e os métodos para saber se sio adequados ou ni3o aos fins
propostos. Neste sentido, e retomando as ideias de Arruda (2000),
o conhecimento sistematizado em educagdo possibilita alcangar o
nivel da consciéncia filoséfica, isto €, a partir da andlise do contexto
vivido pelo sujeito, os fundamentos filoséficos d3o suporte tedrico
para tudo aquilo que diz respeito ao ser humano que se quer formar,
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sobre os valores emergentes e sobre os pressupostos do conheci-
mento subjacentes aos métodos e procedimentos utilizados na
pratica pedagdgica.

As diversas dreas de investigac¢do filoséfica: epistemologia, filo-
sofia da linguagem, ética, estética, 16gica, filosofia politica, filosofia
da educagdo n3o esgotam as inumeras possibilidades de reflexdo. A
filosofia da educacio investiga o ideal de formacao humana, indis-
socidvel, portanto, da reflexdo sobre a educagio e a agdo pedagdgica.

Qualquer acio educativa, que se queira intencional e reflexiva,
tem base nos pressupostos teéricos que orientam o fazer. Ao elabo-
rar leis, ao criar uma escola, ao planejar o ensino ou enfrentar uma
dificuldade em sala de aula, é preciso de suporte tedrico para tomar
decisdes, comunicd-las e avalid-las. Ou seja, nao ha dicotomia entre
teoria e prdtica, ambas s3o indissocidveis no fazer do professor.

3 Formagdo ao longo da vida

Quer no curso de Filosofia, quer no de Pedagogia, sobretudo nos
ultimos trinta anos, discute-se a autoformacgio do individuo como
sinénimo de aprendizagem ao longo da vida. O conceito tomou uma
dimens3o estratégica e funcional para institui¢des formadoras e para
professores em processo inicial e continuo de formagdo docente.
Aprender, nesta concepgao, significa ter acesso a educagdo escolar
e nao escolar, aos espagos e tempos em que acontece uma grande
variedade de experiéncias de aprendizagem.

E evidente que aprendemos durante toda a vida. Desde os pri-
meiros dias de vida até a idade mais longeva, adquirem-se novos
saberes, novas experiéncias e novas competéncias. A chamada
“escola da vida” é feita no interior de uma cultura, no convivio com
os amigos e conhecidos, nas atividades de trabalho e lazer, nas redes
sociais e plataformas digitais; s3o evidéncias de que a educagdo nio
escolar acontece por meio da prética social.

Se o renascimento foi capaz de inventar o sentimento de infin-
cia, o que causou repercussdes histéricas para a Filosofia, a Pedagogia
e a Psicologia, a revolug¢do da demografia do mundo contemporaneo
insere o tema do aprender a envelhecer como condi¢3o necesséria
para a inser¢do e o pertencimento social, bem como a formagio de
professores.
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Sobre esse assunto, percebe-se que a reflexdo filoséfica e pe-
dagdgica busca identificar fendmenos educativos que se dio em
diferentes fases da vida e do desenvolvimento humano, inesgoti-
veis enquanto problemas educacionais. Se até a primeira metade
do século XX, terminar os estudos escolares significava concluir o
quinto ano do colegial, agora é uma tarefa inesgotavel. “Cada um, a
sua maneira, desejava terminar a escola, para nunca mais 14 voltar”
(NOVOA, 2013). No entanto, os tempos escolares no século XXI
parecem ocupar toda a extensio de vida da infincia e juventude. E,
ainda, o mundo contemporaneo se transformou numa gigantesca
“sala de aula”.

A educagdo voltada aos adultos e aos idosos, que nio tiveram
acesso a educagio escolar na idade prépria, parece ser uma reflexdo
muitissimo vasta e questionadora, 3 medida que exige uma nova
compreensao do tempo, do lugar e dos saberes escolares. O professor
passou a ser desafiado a qualificar os “outros lugares” de educagio.
Ou seja, a formagio nio é algo que se possa fazer num lugar a parte.
A considerag3o dos saberes construidos a partir da experiéncia, da
cultura ou do trabalho, que n3o cabem no curriculo escolar, dialoga
com as ideias de Freire: a consciéncia do inacabamento torna o ser
educével.

Ensinar criancgas, jovens, adultos e idosos, pressupde um olhar
atento sobre os processos educativos singulares e atenc¢do ao cardter
pedagégico dos agrupamentos etirios em formagado nos espagos for-
mativos escolares e ndo escolares. Significa dizer, noutras palavras,
que o ato de ensinar pode ser dirigido a qualquer um e a todos,
quando considera as singularidades, a complexidade e a diversidade
de sujeitos envolvidos nele.

Para Arendt (2007), a educagio renova o mundo e é uma
maneira de acolher as novas gerac¢des em seu “vir ao mundo”, entre-
gando-lhes o mundo para que apreciem com sabor tudo aquilo que
foi construido historicamente. Em Arendt a educagdo se relaciona
com o nascimento, e o nascimento tem a forma de novidade, um
acontecimento que inaugura o mundo. Ou seja, um ato de receber
as novas geracdes em um mundo comum. E um curso de filosofia é
essencial, pois se ocupa e se preocupa com a educagio, que a estuda
criticamente, que a ensina, por intermédio de matérias especializa-
das e pesquisas continuas.
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Se a educagdo moderna formulou promessas e a pés-moderna
incertezas, cabe ao filésofo a tarefa de analisar e refletir quais sio os
discursos. Foucault produziu diversos textos a respeito desse assun-
to, que influenciam e s3o influenciados no pensar e fazer educacio.
Com efeito, entregar o mundo as novas gera¢des nio significa trans-
formar o mundo, mas entregi-lo aberto a sua renovagdo possivel,
que nunca serd da geracdo que af estd.

4 Educagdo e envelbecimento

A trajetéria do curso de Filosofia da UCS, durante os seus 60
anos, recebeu influéncia inevitivel da conjuntura em que estd in-
serido. Entre as tantas transformagoes, encontra-se a da estrutura
demogréfico-populacional. Um ntimero cada vez maior de idosos
redesenhou a chamada pirdmide demografica. A redugdo do percen-
tual de criangas e adolescentes tem feito com que, pela primeira vez
na histdria recente do Pais, a maior parcela da populagio brasileira
seja predominantemente adulta e em idade ativa. A Organizacio
Mundial da Satide estima que, em 2030, o numero de idosos serd
maior do que a de criangas e adolescentes de até 14 anos de idade e,
em 2050, haverd mais idosos do que criangas e jovens com até 29
anos de idade. Nesse contexto de mudangas demograficas répidas,
a populagio idosa também se diversifica, alterando a composigao
etdria do préprio grupo. Verifica-se existir cada vez maior o namero
de pessoas de idade avangada, aumentando a populagio de pessoas
centendrias.

Esse fator impacta o campo educacional, social, cultural, econo-
mico e de satde. De modo especifico, combater o analfabetismo e o
analfabetismo funcional de pessoas idosas é uma tarefa educativa,
politica e ética. Elevar os niveis de ensino a essa popula¢do nio deixa
de ser tarefa menor.

Nesse contexto, surgem novos aportes no campo da educagdo: a
Gerontologia Educacional, que surgiu nos Estados Unidos em 1970,
quando David A. Peterson, professor na Universidade de Nebraska,
publicou um artigo no qual ele estruturou o conceito como sendo:
o estudo e a prdtica de a¢des educacionais para ou sobre a velhice e
individuos idosos.

Esse campo do conhecimento relaciona trés aspectos: (1) ativi-
dades educacionais voltadas para pessoas de meia-idade ou idosos;
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(2) atividades educacionais para um publico geral ou especifico sobre
envelhecimento e pessoas idosas; e (3) preparacdo educacional para
pessoas que trabalham ou pretendem trabalhar com pessoas idosas
como profissionais ou de forma profissional.

As primeiras praticas educativas com idosos no Brasil come¢am
a se desenvolver de forma organizada e intencional em espagos nao
formais®® de educagdo. O primeiro projeto educativo com pessoas
idosas foi iniciado pelo SESC/SP nos anos 6o. Esse trabalho educati-
vo pioneiro se expandiu no Pais entre o Ensino Superior nas décadas
de 80 e 9go. A Universidade de Caxias do Sul foi pioneira na regido,
criando em 1991 o projeto preparando a aposentadoria e, em 1995,
a Universidade da Terceira Idade. Atualmente, o Programa UCS
Sénior — Educagdo e Longevidade tém demanda por matriculas no
Campus-Sede e demais campus e ntcleos universitirios. Em didlogo
com os pressupostos de envelhecimento ativo, a filosofia é uma das
dreas de conhecimento com interesse crescente.

Consideragoes finais

Com o objetivo de responder ao convite dos organizadores desta
obra, Prof. Dr. Everaldo Cescon e Prof. Dr. Idalgo José Sangalli, que
celebra os 60 anos do curso de Filosofia da Universidade de Caxias
do Sul, me senti convocado a refletir sobre o legado do curso para a
formacao de professores, a qual nio se faz distante das teorias e dos
intelectuais da educagfo. E também uma forma de gratido aos bri-
lhantes professores intelectuais que eu tive o privilégio de conhecer,
seus ensinamentos filosé6ficos repercutem e ainda repercutirdo por
tempo indeterminado em minha vida. Tive professores mediocres,
mas destes nio me recordo, nem mesmo de como eram as aulas
deles.

Este texto sinaliza os percursos pessoais e académicos neces-
sarios para a formag3o de professor, bem como as percepcdes que
temos do conhecimento filoséfico, as vezes visto como descolado da
pratica ou até mesmo considerado inutil. Abraham Flexner, famoso
educador estadunidense, no ensaio publicado por Nuccio Ordine
em a Utilidade do Inutil (Zahar, 2016), reflete sobre a utilidade do
conhecimento inutil. Para ele, a vida intelectual e espiritual, de modo

6o Significa dizer que nio fazem parte da politica regulada pela legislacdo da educagio
nacional.
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pratico é, aparentemente, uma atividade inutil a qual nos dedicamos
porque buscamos satisfacdes maiores do que poderiamos encontrar
sem ela. Entretanto, essas satisfacdes indteis podem inesperada-
mente se tornar fonte de utilidade.

Sem nos prometer nada, o curso de Filosofia da UCS mudou
trajetérias pessoais e profissionais; a mim com toda a certeza. Foi e
continua a ser um curso indispensavel para a universidade e para a
formacdo intelectual de estudantes e para a formag3o especifica de
quem pretende seguir carreira no magistério. A vida de um profes-
sor é um projeto em permanente construg¢do, incompleto e sujeito a
incidéncia de tremores internos e externos.

Se o ato de ensinar criangas, jovens, adultos e idosos exige um
olhar curioso e atento, é porque a educac¢do tem suas especificida-
des, considera as singularidades, a complexidade e a diversidade de
sujeitos envolvidos. No entanto, sem liberdade intelectual e espiri-
tual o futuro é uma ameaca. As vezes, acontece de um individuo
questionar a importincia da Filosofia, sem perceber que ela é fonte
inesgotavel de sabedoria e liberdade de pensamento.
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A presumida inutilidade da
filosofia®!

Everaldo Cescon®?

Para celebrar os 60 anos do curso de Filosofia, na Universidade
de Caxias do Sul, gostaria de tratar com vocés, para vocés, para a co-
munidade académica, mas, sobretudo para mim mesmo, um tema
pelo qual sou chamado diretamente em causa diante do tribunal
da honestidade intelectual: o preconceito em rela¢do a presumida
inutilidade da filosofia. De acordo com a opinido geral, a filosofia
é um exercicio estéril de producio de elucubra¢des abstratas que
nio servem para nada. Como diz uma espécie de slogan: “a filosofia
é aquilo com o qual ou sem o qual tudo fica tal e qual”. De fato,
alguns filésofos escrevem de modo incompreensivel e se ocupam
de temas insignificantes e, pior, de modo demasiadamente detalhis-
ta e analitico. Em certo sentido, é verdade que a filosofia é inutil.
Diferentemente de outras ciéncias e disciplinas, nao produz direta-
mente nada: n3o constroi casas, ndo projeta automéveis, ndo cura
doencas, etc.

Estudantes de fato n3o gostam de filosofia. Serd por causa da
preguica intelectual tipicamente acolescente? Serd pela incompe-
téncia de certos professores de Filosofia? Serd pela automatizagdo
da funcdo intelectiva, da tal inteligéncia artificial? Serd por causa da
compactagio, abreviagdo social da linguagem limitada pelo nimero
de caracteres ou restrita aos likes?

Preconceitos a parte, a filosofia é uma espécie de fermento ide-
olégico (de ideias), é histéria do pensamento. Por que, entdo, ndo
desfrutar da beleza, da simetria, do rigor, da aparente infalibilidade
de certos raciocinios e deles desfrutar? Por que ndo apreciar a asttcia
de certos axiomas? Por que ndo acompanhar a ascensdo do filésofo
na sua ansia de conhecer e de fazer conhecer? Por que, como afirma

© Vali-me para escrever este texto de leituras de diversos pesquisadores e escritores-
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Ferry (2017, p.198) “este sentimento de que alguma coisa do gosto de
aprender se perdeu hoje em dia nas nossas escolas” e universidades?

Mas ndo. Prefere-se a preguica intelectual a uma filosofia abs-
trata demais, como dizem aqueles surdos que ndo querem ouvir.
Entretanto, como afirmava Hegel, a filosofia é filha do seu tempo,
uma coruja de Minerva que levanta voo apenas no ocaso da realidade
e, portanto, estd convocada diretamente a interpretar, propondo-lhes
uma solucio, os problemas do préprio tempo.

Consonni, em artigo publicado na plataforma Stati Generali,®
afirma literalmente:

As faculdades de filosofia, se quiserem continuar existindo,
devem se tornar hibridas, misturar-se as outras disciplinas
e criar um pensamento critico em relagio a elas: modeld-las
e direciond-las. Sem duvida os filésofos do futuro devem ter
competéncias técnicas. O bla, bla, bld cansa, sobretudo em
um mundo em que a palavra intelectual desapareceu. Nio
podem continuar se ocupando da ideia da ideia da ideia da
ideia... A utilidade é maravilhosa: assim deve se tornar a filo-
sofia, util (2021).%

Tudo isso é justificado pela nossa quotidianidade, pelas exigén-
cias do mundo do trabalho, pela globalizacio, pelos mass media e
por muitas outras coisas. Claro, tudo isso é razodvel. Este contexto
provavelmente seja também a causa da irremedidvel crise na qual
entraram os Departamentos de Filosofia pelo mundo afora, que
estdo gradual e inevitavelmente desaparecendo, porque a filosofia
nio é “util”.

Mas qual seria a solugdo? Segundo Consonni, o amor pelo saber
deve se tornar algo hibrido, misturar-se as outras disciplinas, de
modo a oferecer aos estudantes competéncias e habilidades (devo
confessar que me arrepio ao escrever estes termos), que lhes permi-
tam inserir-se no mundo do trabalho. Parece uma resposta légica.
S6 que n3o. HiA um pequeno detalhe: assim, a filosofia morrera.
Sejamos honestos e francos com os nossos estudantes. Ninguém
escolhe estudar filosofia pelas “competéncias filoséficas”. Isso é qual-

% Stati Generali é um projeto para integrar o essencial do jornalismo profissional de
interesse publico e a riqueza do jornalismo participativo. Disponivel em: http://www.
glistatigenerali.com/filosofia/la-filosofia-puo-non-essere-inutile/. Acesso em: 13 jan.
202I.

6+ Disponivel em http://www.glistatigenerali.com/filosofia/la-filosofia-puo-non-essere-
inutile/ Acesso em: 13 jan. 2021

Filosofia e 0 mundo da vida


http://www.glistatigenerali.com/filosofia/la-filosofia-puo-non-essere-inutile/
http://www.glistatigenerali.com/filosofia/la-filosofia-puo-non-essere-inutile/

quer coisa, menos filosofia. Escolhemos a filosofia por curiosidade,
por amor a sabedoria, para abrir a mente, pelo prazer de aprender.

A este respeito, vale lembrarmos pelo menos as teses de Platdo
e Kant.

Segundo Platdo, o prazer de aprender é incompardvel, pois é o
Unico prazer que nio é precedido por uma caréncia, um sofrimen-
to, uma necessidade natural. Vejamos o caso da fome ou da sede.
Sempre hd um desejo que precede a satisfacio, que é doloroso por
ser uma caréncia. No caso do conhecimento, ao contririo, o prazer de
aprender n3o é precedido por nenhuma caréncia real, mas por uma
plenitude simplesmente esquecida, pois, segundo a teoria platonica
da verdade, ji encontramos as ideias verdadeiras antes do nosso
nascimento, mas o aprisionamento no corpo no-las fez esquecer e
serd preciso recordd-las. Isso explica por que, quando encontramos
a verdade, nos alegramos, como se tivéssemos finalmente chegado
ao porto, regressado a casa.

Também Kant, no século XVIII, se ocupa do prazer de aprender.
A sua andlise nos mostra que o processo de aquisi¢do de conhecimen-
to é entusiasmante (en theos), faz-nos entrar na esfera do divino, de
modo que o conhecimento tem uma dimensao estética e espiritual.
Quando fago uma descoberta, quando aprendo algo importante, sou
tomado por um sentimento de que me aproximo do divino, de que
participo de alguma maneira do saber ideal que seria o de um deus
ou o de um sébio perfeito. Sinto-me literalmente entusiasmado. E
por isso que, apesar de ser penoso, o trabalho intelectual proporcio-
na alegrias incompardveis.

Sécrates nao ensinava a construir navios, mas a por-se per-
guntas, a pensar. As embarcac¢des gregas ndo existem mais, mas
o método dialético-socratico sim. Pensar com a prépria cabeca em
busca da verdade sempre serd atual, sobretudo em uma sociedade
dominada por ludibriadores midiaticos. A filosofia é aquilo que é:
inutil, mas de uma inutilidade criativa da qual ainda precisamos.
A filosofia nasceu hd milénios e durard outros milénios, porque a
curiosidade caracteriza a humanidade que hid em nés, e continua-
remos nos pondo perguntas e buscando respostas. A filosofia é til,
se por util entendermos a atualiza¢3o das préprias capacidades inte-
lectuais, em vista de um empenho para a evolugdo do espirito, e ndo
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segundo a canibalesca l6gica do capital, fonte de lucro mercantilista
e quantificivel em moeda.

Antes de qualquer outra coisa, a filosofia é uma mudanca no
olhar. E uma atitude, uma postura que podemos assumir em certo
momento da vida observando-nos a nds mesmos e ao ambiente
circunstante. Em suma, a filosofia nio nos faz ver coisas novas,
abstratas, distantes do quotidiano — esta imagem da filosofia, com
a qual muitos filésofos contribuiram, é uma das causas do lugar-co-
mum sobre a sua inutilidade. Pelo contrdrio, a filosofia nos permite
ver com olhos novos a realidade em toda a sua complexidade, sem
cair em reducionismos ou ideologias perigosas. Por isso, costuma-se
dizer que, para os fil6sofos, tudo é complexo e complicado, ou que o
filésofo vé problemas onde ninguém mais vé.

A filosofia nao é uma fuga do mundo, mas um olhar critico e
transversal sobre a nossa relagio com o mundo e com os nossos
semelhantes. Procura nos mostrar as coisas como elas sdo, sem
impor-lhes categorias preconcebidas ou preconceitos. Neste sentido,
talvez a filosofia permita o espanto, a admiracio; e ndo seja o espanto
e a admiragio a permitirem a filosofia.

Com Aristételes, podemos afirmar que a filosofia é a tinica dis-
ciplina a propor-se como “discurso sobre os discursos”, isto é, como
andlise dos pressupostos, das condi¢des de possibilidade e dos limi-
tes de validade de qualquer outro discurso. “Toda e qualquer outra
ciéncia serd mais util do que esta, mas nenhuma (lhe serd) superior”
(Metafisica I). Isso ndo implica a pretensdo de ser fundamento de
todas as outras ciéncias. Esta pretensdo foi abandonada ha tempo.
Pelo contrdrio, se hoje a filosofia nao se confrontar com os resultados
das ciéncias empiricas, arriscard fechar-se em si mesma, perdendo
toda e qualquer relevancia. Por outro lado, em raz3o da sua prépria
natureza, a filosofia pode ser um olhar privilegiado sobre fen6menos
nos quais estamos imersos e cujo alcance ainda nos é obscuro. Se,
como filésofos, conseguirmos oferecer a sociedade um olhar e um
discurso alternativo aquele comum, poderemos nos salvar do pogo
do esquecimento, no qual acabou Tales.

Contudo, o problema também estd na polissemia do termo iitil,
que universalmente referimos a esfera da oportunidade fisica que
a vida nos oferece. Util é o trabalho do carpinteiro, do arquiteto ou
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do médico, porque permitem a sobrevivéncia fisiolégica da nossa
espécie, por meio da manipula¢do dos elementos naturais. Mas é
aqui que reside o problema: somos uma espécie de animais dife-
renciados pela curiosidade. A curiosidade nos leva a construir casas
sempre mais funcionais e adaptadas a nés; o chimpanzé, nao. A
curiosidade nos leva a investigar as propriedades das plantas e seus
beneficios farmacolégicos; o avestruz, ndo. Em suma, a curiosidade
deu existéncia a profissio util do médico, do arquiteto e do carpintei-
ro. A filosofia pergunta-se pela utilidade da curiosidade. A filosofia
busca as causas do perguntar com o préprio objeto do perguntar,
porque o objeto é o que é, qual é a sua causa primeira, a verdadeira
raz3o dele existir, a razdo pela qual ele existe ao invés de n3o existir.
Parecem questdes inuteis? E saberia dizer por que s3o intteis?

Menosprezar o pensamento filoséfico é como amputar uma
caracteristica essencial dos seres humanos, seja ela definida
neurobiologicamente, psicologicamente, metafisicamente ou re-
ligiosamente. O que importa é que um bebé nascido nos confins
da Amazoénia, um adulto de Cingapura ou uma idosa de Luanda
terdo que se medir com algo chamado “admiragdo, espanto”, que
prescinde da utilidade, mas que desponta na sua vivéncia e os leva a
se perguntarem: mas por que o mundo é assim? E a admiragio que
desencadeia a curiosidade, e a curiosidade administra as perguntas
do carpinteiro, do arquiteto, do médico e do filésofo. Portanto, a
filosofia é inutil se, por utilidade, entendermos a atividade que nos
permite sobreviver no caos primitivo da Natureza. Mas nio € inutil,
se decidirmos valorizar a nossa tendéncia fisiolégica a admiragao, da
qual se pode dizer tudo, exceto que seja iluséria ou determinada pela
cultura do seu tempo.

Nio por acaso hd rudimentos de ciéncia e de tecnologia desde
os povos mais antigos, dado que o ser humano é equipado natu-
ralmente de razao, mas o desenvolvimento das ciéncias progrediu
muito mais rapidamente, quando os gregos inventaram a filosofia.
Este desenvolvimento ocorreu no Ocidente, onde era cultivada a filo-
sofia e, no Oriente, se apresentou somente quando foram assumidas
algumas formas légicas de raciocinio.

Nio por acaso também os estudantes que tém Filosofia no
Ensino Médio obtém resultados universitirios melhores e que
os licenciados em Filosofia, desmentindo o senso comum que
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acreditam ter se formado para o desemprego, consigam alcancar
posi¢des de grande prestigio também fora dos dmbitos profissionais
estritamente filoséficos. A propésito, hd alguns anos a empresa de
consultoria Spencer Stuart analisou as mil maiores empresas dos
Estados Unidos e verificou que, em cada nove dirigentes, somente
trés se formaram em cursos da drea econdmica. De resto, como
dizem muitos, nos cursos técnicos s3o ensinadas técnicas que jd
estdo superadas, quando os diplomados chegam ao mercado de tra-
balho e que representam menos de 10% do que é necessdrio saber.
Os restantes 9o% sao aprendidos na prética e, para isso, é preciso
ter flexibilidade mental, capacidade de adaptar-se as situa¢des que
evoluem e se atualizam constantemente; habilidade para compreen-
der as pessoas (os colegas, as chefias e os subalternos); capacidades
que os filésofos desenvolvem mais do que os colegas de outras
dreas. Em certos casos, os filésofos s6 precisam aprender na pratica.
Outras vezes, para igualar as competéncias especializadas dos seus
colegas, precisam fazer cursos ou especializa¢des, mas, no restante
da experiéncia profissional, os filésofos levam vantagem.

Como assevera Fumagalli:

Em setores profissionais muito complexos e articulados,
onde se devem implementar estratégias e tomar decisGes
com base em muitos valores e parimetros, a longo prazo
parecem vantajosos os curriculos com um forte componente
humanistico: bacharéis em filosofia, letras, linguas ou outras
disciplinas humanisticas se encontram em vantagem na dire-
¢3o, na inovacio, sobretudo naqueles setores onde s3o neces-
sdrias intuicdo, flexibilidade, compreensdo das situa¢des, do
contexto cultural e dos bens humanos em jogo (1998, p. 589).

Como diz o Evangelho, “a verdade liberta” (Jo 8, 32), porque
quem conhece a verdade pode escolher com conhecimento de causa
e agir liviemente, sem se deixar condicionar ou influenciar. Somente
quem conhece as alternativas e a verdade sobre as alternativas pode
escolhé-las livremente. Sen3o, acreditard ser livre quando, na verda-
de, é manipulado por individuos, ou pelos mass media, pelos lobbies,
por grupos que fazem pressio. E isso que a filosofia faz: busca a
verdade.

Finalizo com Aristételes que, em uma de suas obras juvenis,
intitulada Protreptico (§ III), declara que quem critica a filosofia, na
realidade, se contradiz e se desmente sozinho, pois para criticar
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eficazmente qualquer coisa é preciso raciocinar e argumentar, mas,
quem exerce estas duas atividades estard, justamente, filosofando.
Portanto, quem critica a filosofia se desmente, porque ele mesmo
estd fazendo filosofia.
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Sobre a fundamentacao da peticao
de principio intuicionista de
Husserl a teoria kantiana de

noumenon

Felipe Bragagnolo®

Ao comemorarmos os 60 anos de histéria do curso de Filosofia,
na Universidade de Caxias do Sul (UCS),% do qual minha trajetéria
académica e intelectual faz parte de doze destes sessenta anos, apre-
sento neste texto algumas reflexdes parciais que compdem minha
tese de doutoramento. Mas, antes de adentrarmos na reflexdo estrita
deste trabalho, penso ser interessante pontuar, conforme expresso
no convite para participar deste livro, como compreendemos o pro-
cesso do filosofar, no contexto desta reflexdo. Pensamos o significado
do verbo filosofar enquanto uma ag¢do argumentativa, com o objetivo
de demonstrar como determinadas premissas so elaboradas, suge-
rindo questionamentos que possam auxiliar no esclarecimento de
alguns tépicos nio desenvolvidos, como, também, apresentar hipé-
teses que visam tanto ampliar o debate como refutar algumas teses
iniciais. Todavia, essa defini¢do se torna vélida, quando pensada no
contexto da nossa abordagem, n3o tendo pretensido de ser uninime
ou universal.

Dito isso, nossa investiga¢do concentra-se na andlise dos fun-
damentos da possibilidade da filosofia transcendental. Para isso,
confrontamos uma das teses centrais da filosofia transcendental que
descreve a intui¢do como pura receptividade, expressa através da
“revoluc¢do copernicana” kantiana, na obra Critica da razdo pura,”
com aquela desenvolvida pela fenomenologia husserliana, em Ideias
I, que apresenta, como fonte de legitimag¢3o do conhecimento, a in-

% Doutorando em Filosofia (UFBA).

66 Reitero a minha admiracio e meu carinho, de modo muito especial, pelos docentes
e amigos Everaldo Cescon, Paulo César Nodari, Evaldo Antonio Kuiava, Itamar
Soares Veiga e Joao Carlos Brum Torres, ao considerar suas contribui¢des pessoais e
intelectuais 3 minha caminhada existencial e filosé6fica. Ao recordar desses professores,
nominalmente, considerados rememorados os demais docentes que estiveram
presentes ativamente em minha trajetéria de graduando em Filosofia, na Universidade
de Caxias do Sul. Muitas s3o as memdrias felizes que tenho daquele periodo, e é a
partir delas e com elas que desenvolvo a minha caminhada na pesquisa e na docéncia
em Filosofia.

7 A partir de agora CRP.
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tuicdo doadora origindria. A hipétese que permeia essa investiga¢do
estd circunscrita a um novo modo de pensar a Instituicao, a partir da
filosofia transcendental. Caso seja possivel sustentar essa hipétese,
poderemos vislumbrar a esfera da filosofia pura a partir de um ponto
de vista distinto daquele sugerido por Kant.

O filésofo de Konigsberg, ao assumir que o conhecimento se
origina da experiéncia — tese também defendida pelos empiristas
— pretendeu dar um passo adiante, demonstrando que existiriam
condi¢cdes a priori que ordenariam e sintetizariam os contetidos
sensiveis, possibilitando, deste modo, o conhecimento dos objetos.
Logo, a filosofia kantiana da CRP foi denominada de transcendental,
ao considerarmos o enfoque por ela dado as condi¢oes de possibili-
dade a priori de qualquer conhecimento humano.

Em func¢io desse método adotado por Kant, foi possivel colo-
car em duvida o realismo ingénuo ou a crenga no primado do ser
do mundo, adotado por algumas correntes filoséficas. Antes de
admitir que o conhecimento fosse regulado por objetos, o método
transcendental oportunizou pensar as sensagdes, a partir da facul-
dade intuitiva da sensibilidade e das categorias do entendimento. O
conhecimento humano somente teria algum significado em fungao
das categorias do entendimento que ordenam e significam os con-
teados da sensibilidade. Em outras palavras, parece-nos possivel
afirmar que a apari¢do de objetos dependeria, necessariamente,
da sintese realizada pela estrutura cognitiva do ser humano. Nesse
contexto, podemos dizer que Kant rompeu o realismo ingénuo, ao
concentrar sua andlise nos atos de sintese realizados pelas categorias
do entendimento. Se é possivel ao ser humano acessar objetos com
sentido e validade, isso decorre tnica e exclusivamente da estrutura
transcendental da razdo humana. Os objetos sao correlatos do modo
como o sujeito humano os conhece.

Nio seria exagero interpretativo dizer que a revolugdo transcen-
dental, adotada por Kant, equivale, em alguma medida, ao método de
reflexdo transcendental de Husserl, quando esse indica, no idealis-
mo fenomenolégico, que os objetos do pensamento e da experiéncia
seriam constituidos por operac¢des da consciéncia pura. Entretanto,
por mais que ambos os fil6sofos compartilhem o terreno da filosofia
transcendental, suas teorias originam-se a partir de alicerces distin-
tos. A vista disso, pretendemos indicar alguns pontos de fragilidade
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das teses kantianas, quando pensadas no horizonte da fenomenolo-
gia husserliana. Considerando esse objetivo, fundamentamos essa
investigacdo a partir de algumas consideragdes apresentadas pelo
filésofo francés Dominique Pradelle, em seu livro intitulado Par-deld
la Révolution Copernicienne: sujet transcendental et facultés chez Kant et
Husserl (PRC) (2012).%%

A questdo que impulsiona essa reflexdo pode ser assim descrita:
Por que Husserl adota a postura de solicitar uma peti¢ao de principio
intuicionista a teoria kantiana do noumenon? Ao buscar responder a
este questionamento, retomamos alguns apontamentos criticos rea-
lizados por Pradelle, na obra PRC. O nosso texto estd estruturado de
tal modo que apresentamos, na primeira etapa, alguns aspectos da
critica husserliana ao projeto kantiano; e, na segunda etapa, refleti-
mos sobre a sugestao elaborada por Husserl, para romper o suposto
dualismo da filosofia transcendental kantiana.

§ 1 Aspectos divergentes: Kant e Husserl

Ao iniciarmos esta reflexdo torna-se interessante compartilhar-
mos uma mesma premissa elementar: Kant e Husserl se consideram
parte de uma mesma tradi¢3o, sendo essa denominada de filosofia
transcendental. No decorrer de nossa reflexdo, serd possivel perce-
ber os diferentes contornos que a concepg¢io transcendental recebera.
Podemos compreender Kant como o precursor deste modo de
pensar, enquanto Husserl é como o responsével por subverté-lo ou,
ainda, radicaliz-lo. Almejando aprofundar essa reflexdo sobre a fi-
losofia transcendental, podemos formular a seguinte questao: Qual
seria o objetivo de Husserl em subverter a filosofia transcendental
kantiana?

Dois aspectos da andlise critica de Husserl sobre Kant nos
parecem centrais para entendermos as considerac¢oes que serdo de-
senvolvidas no decorrer deste texto, assim como, para apontarmos
alguns caminhos de respostas ao questionamento acima realizado:

1° aspecto: a acusagdo husserliana de psicologismo transcen-
dental em Kant. O modo como este tltimo fil6sofo justificaria sua
andlise sobre as condi¢oes de possibilidade a priori do conhecimento
na CRP estaria muito proxima daquelas expressas pelas ciéncias

8 A partir de agora PRC.
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empiricas, isto é, que fundamentam sua investigacao, a partir do
estudo das diferentes func¢des das faculdades psiquicas, na produgio
do conhecimento humano;

2° aspecto: a acusagdo husserliana de antropologismo transcen-
dental em Kant. Conforme descrito no primeiro aspecto, percebemos
que o modo de pensar kantiano estaria vinculado ao que ele compre-
ende como as condi¢oes de possibilidade do conhecimento humano.
Sendo assim, a ideia geral que sustentaria o antropologismo kantia-
no é que o modo de conhecer humano, sempre é o nosso modo, nao
apresentando relacdo alguma com o modo de conhecer de outras
espécies nio humanas e, por consequéncia, as leis a priori do conhe-
cimento somente poderiam ser consideradas a priori para a espécie
humana.

Por isso, parece-nos que a critica fenomenolégica central de
Husserl a Kant pode ser compreendida enquanto a impossibilidade
de encontrarmos leis a priori, em seu sentido genuino, no projeto
transcendental kantiano, mas, sim, um tipo robusto de justificagdo
de leis inatas, que constituiriam a alma ou psique humana. Logo,
a dificuldade do pensamento transcendental kantiano seria a sua
proximidade com as teses do empirismo britinico, em detrimen-
to de uma proposta mais préxima ao idealismo cartesiano. Caso
Kant tivesse adotado essa ultima proposta, seria possivel pensar a
concepgao de ego ou subjetividade desvinculada da razio humana,
acessando de outro modo o espaco da filosofia transcendental.

Por estes motivos, torna-se possivel considerar como uma das
contribuicdes centrais da fenomenologia husserliana a filosofia
transcendental o deslocamento do conceito transcendental da esfera
antropoldgica para um terreno denominado de filosofia transcen-
dental pura, ou seja, ndo fundamentado na estrutura cognitiva do
ser humano. Isto implica defender que a fundamentag¢do da dou-
trina pura das formas, que possibilita o conhecimento, ndo estaria
atrelada ao antropologismo transcendental. Analisemos a seguinte
pergunta: Seria a esséncia do objeto conhecivel limitada a esséncia do
sujeito conhecedor?

Se o objeto do conhecimento deve ser regulado, a partir de uma
estrutura subjetiva que pertence ao sujeito do conhecimento, temos
como consequéncia a limita¢io do objeto conhecivel as estruturas
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subjetivas do sujeito conhecedor. Todavia, como se constituiria essa
estrutura subjetiva do sujeito conhecedor? Considerando a tese
evolucionista de Darwin, de que modo poderiamos sustentar um
projeto que teria como premissa bdsica a compreensdo do sujeito
enquanto pré-constituido, isto é, detentor de disposi¢des, fungdes
e propriedades invariantes? Tais estruturas invariantes, reveladas
pela légica transcendental kantiana, poderiam ser compreendidas
enquanto estruturas universais do sujeito finito?

Analisando as questdes referidas, podemos sugerir que a diver-
géncia entre Husserl e Kant se concentra na centralidade dada por
este tltimo a intui¢do sensivel finita. A fenomenologia husserliana
fundamenta sua proposta filos6fica em oposicdo direta a defini¢ao
kantiana de uma intui¢3o pensada enquanto pura receptividade. Pra
Kant o objeto do conhecimento nio é constituido pela intuicio sen-
sivel, mas a partir das estruturas cognitivo-operativas. Recordando
Bonaccini (2016, p. 307), todo objeto pode ser compreendido en-
quanto dependente de uma estrutura formal construida e adquirida
de modo a priori “por nossas faculdades cognitivas, a partir da sim-
ples ocasido de um input sensorial dado”.

Somente terfamos acesso aos objetos do mundo, a coisas em
geral ou a entes do pensamento, a partir dessa estrutura formal a
priori. Na estética transcendental Kant ndo compreenderia a intui¢ao
enquanto criadora, isto é, origindria do objeto conhecivel; em opo-
sicdo, ela seria pensada enquanto pura receptividade. No entanto,
se fundamentarmos nossa andlise da intui¢do, a partir do § 24 de
Ideias I, em que Husserl (grifos do autor) escreve “toda intuicdo doa-
dora origindria € uma fonte de legitimagdo do conhecimento, tudo que
nos € oferecido originariamente na ‘intuigdo’ [...] deve ser simplesmente
tomado tal como ele se dd”, podemos dizer, em principio, que Kant
sugere uma visdo limitada e empobrecida da atribui¢do da intuigio
na origem do conhecimento.

§ 2 Noumenon versus intuicdo origindria: sobre a peticdo
de principio busserliana

Para além da visdo limitada da intuicdo, a estética transcenden-
tal kantiana aparenta ter outro “calcanhar de Aquiles” ao apresentar
como necessdria a existéncia da coisa em si mesma. Ao tempo que
Kant nega a possibilidade da intui¢do se dar de modo livre e inde-
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pendente do sujeito humano, ele pressupde, a0 modo do empirismo
britanico, o input dos dados sensoriais. A objec¢do fenomenoldgica
a Kant tem como base a hipétese de que os dados materiais, que
afetam os sentidos humanos, poderiam ser compreendidos como
ordenados e estruturados, de acordo com certos principios que inde-
penderiam da estrutura cognitiva da espécie humana.

E nesse contexto que a fenomenologia husserliana reclama um
principio origindrio. Dito de outro modo, para Husserl a intui¢do
origindria seria pressuposta como necessiria na teoria kantiana.
Essa tese fenomenolégica é defendida a partir da impossibilidade
de um dualismo entre coisa em si e objetos que aparecem para o
sujeito humano. A pergunta que agora nos fazemos é se Kant acei-
taria a proposta de uma intui¢do originaria n3o limitada ao sujeito
humano, como, também, se a proposta de Husserl nao guardaria
semelhancas com as teses dogmadticas tdo combatidas por Kant.
Aceitar a proposta de Husserl implica realizar uma contra “revolu-
¢do copernicana” que coloca a intui¢io origindria como fundamento
da filosofia transcendental.

Posto isso, parece-nos que Kant, ao pressupor um conteido
origindrio que possibilitaria o surgimento da matéria dos objetos,
indicaria um campo aberto para o pensar filoséfico da doagio das
coisas em si mesmas. Logo, a teoria kantiana poderia ser pensada
enquanto produtora da sua prépria ruina, pois, ao ndo especificar
o modo como seria possivel um contetdo origindrio, ela teria dei-
xado em aberto a descri¢do de um tépico central de fundamentagao
da possibilidade do conhecimento. No entanto, um dos caminhos
adotados por Kant, para justificar seu modo de andlise, fora propor a
distin¢3o entre noumenon e phenomenon.

Tais conceitos podem ser assim definidos: phenomenon como o
objeto aparecente ao sujeito finito, constituido a partir da estrutura
transcendental da razdo humana; noumenon enquanto coisa em si
independente e auténoma ao sujeito finito, ou seja, objetos possiveis
para uma intui¢do ndo sensivel. Ao considerarmos essa distingo,
compreendermos que Kant, mais uma vez, tentaria demonstrar um
possivel modo de validar a sua teoria, sem fragilizar as suas teses,
todavia, questionamo-nos: A teoria kantiana nio estaria envolta de
um dualismo impossibilitado de resolu¢io tendo em vista o seu
impacto no solo ontolégico?

Filosofia e 0 mundo da vida



Conforme a leitura proposta por Pradelle (2012), uma das
dificuldades da teoria transcendental kantiana estaria atrelada a
tentativa de limitacdo da manifestac¢do do ser a estrutura constituinte
expressa na subjetiva humana. Dito de outro modo, Kant limitaria o
estudo da ontologia — compreendida aqui enquanto teoria que define
o modo como se constitui o ser — ao campo da intui¢do finita. O
pressuposto de fundo dessa tese é que a pré-constitui¢cao ontoldgica
da intuicdo finita, também denominada de intuicio sensivel, seria o
fio condutor de determinacio do préprio ser aquilo que aparece.

Como consequéncia desse pressuposto, teriamos a distingio
do a priori, enquanto pertencente ao fenémeno, como “relativo a
esséncia da receptividade: longe de ser universal e copertencente as
estruturas eidéticas do aparecer, ele permanece um a priori contin-
gente” (PRADELLE, 2012, p. 777, grifos do autor). Em outras palavras,
0 a priori que constituiria a apari¢do do phenomenon seria limitado
as condicdes de possibilidade da subjetividade humana. Logo, fica
novamente perceptivel o reaparecimento do antropologismo trans-
cendental kantiano, tendo como resultado a defini¢ao do a priori,
enquanto reduzido ao contexto finito da subjetividade humana.

O esfor¢co de Kant parece estar direcionado as estruturas que
permitem o aparecimento de algo para o ser humano, ou seja,
sua estrutura cognitiva do conhecimento. Diante dessa proposta,
apresentar como passivel de ser conhecido um objeto que nio
tenha relagdo com uma intui¢do sensivel, fundamento da cognicdo
humana, tornar-se-ia um contrassenso [Widerssinn], bem como su-
gerir a possibilidade da apari¢do de algo de modo distinto daquele
que aparece ao sujeito, um ser que, por principio, seria inacessivel a
experiéncia, seria um nio sentido [Unsinn]. Sendo assim, pensamos
que Kant nio aceitaria a tese da concepgdo de noumenon enquanto
um objeto passivel de cogni¢cao humana, mas tao somente enquanto
coisa em si pressuposta pelo pensamento puro.

Pradelle (2012) faz uma andlise que nos parece produtiva de
ser recordada, pois descreve como Kant justificaria a necessidade de
determinar o noumenon enquanto um objeto de uma intui¢io nio
sensivel. Para corroborar a premissa da impossibilidade do acesso
a coisa em si, Kant tem que apresentar uma barreira limitadora, que
inviabilizaria a saida do sujeito do conhecimento de sua esfera ima-
nente de representacdes parciais do mundo. Para isso, proporia uma
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primeira concep¢do de noumenon negativa, ou seja, a coisa em si é
surge enquanto uma barreira limitadora da pretensio ontoldgica do
phenomenon de esgotar o sentido do ser em geral. Nessa situagdo, o
noumenon seria compreendido como impossibilitado de apreensio
pelo ser humano.

Por outro lado, uma segunda concepcdo do noumenon surge de
modo positivo. Isto implica a necessidade da sua existéncia, para
manter sempre em aberto os horizontes de experiéncia do préprio
mundo. Assim sendo, o noumenon preservaria sua autonomia e inde-
pendéncia diante do substrato ontolégico da esfera transcendental.
Para Pradelle (2012, p. 78, grifos do autor) o noumenon “é um puro
qualquer coisa que o pensamento deve necessariamente colocar, sem
poder lhe determinar; tal é a acep¢do puramente realista, limitativa
e indeterminada da coisa em si”. Nessa andlise o noumenon admitiria
um tipo de intuic¢do intelectual, algo que Kant busca refutar na CRP.

No entanto, se o noumenon n3o se reduz ao ambito da intui¢io
sensivel, ele poderia ser pensado enquanto algo em vista da intuicao
intelectual. Tal intuic¢do seria definida em oposi¢3o a intui¢3o sensi-
vel, ou seja, ela n3o seria compreendida enquanto pura receptividade
e nem se relacionaria com as coisas por meio das afec¢des sensiveis.
Dito de outro modo, a intui¢io intelectual se relacionaria “imedia-
tamente (intuitivamente) com a esséncia (arquétipo) do objeto e, ao
mesmo tempo, com o objeto ele-mesmo” (PRADELLE, 2012, p. 79).
Entretanto, por mais que seja possivel vislumbrar a possibilidade da
tese de uma intuicdo intelectual, defrontamo-nos com o problema
do postulado de crenca que tal intui¢io pressupde.

Na leitura realizada por Pradelle® (2012) dos fil6sofos neokan-
tianos Cohen e Cassirer, teriamos presente a defesa da concepgao
de noumenon enquanto uma idealidade. Essa concepgio se colocaria
de modo contrdrio aquela que antes apresentamos, isto é, a realista.
Seguindo a andlise de Pradelle (2012), Cohen teria sugerido que
o noumenon exerce a fungio de uma ideia teleolégica na teoria do
conhecimento kantiana, n3o sendo compreendido como uma rea-
lidade transcendente a toda experiéncia possivel, mas como uma
aspira¢do a uma consciéncia completa. Logo, o noumenon cumpriria

% Em sua obra Pradelle (2012) ainda apresenta uma terceira concep¢do positiva do
noumenon, fundamentada na razdo prdtica kantiana. Ao considerarmos o enfoque
teérico do trabalho aqui desenvolvido, optamos por n3o abordar esta defini¢3o.
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a funcio da exigéncia racional do incondicionado e de vincular o
conhecimento transcendental ao seu campo origindrio.

Cassirer também seguiria nessa mesma linha de anilise,
sugerindo que a coisa em si se reduziria a uma férmula da fungao
universal da objetivacdo. Em outras palavras, aquilo que aparece
enquanto objeto para o sujeito cognoscitivo teria como finalidade
o noumenon. Ao seguirmos o modo de argumenta¢io proposto por
Cohen e Cassirer, podemos dizer que o vinculo origindrio do objeto
transcendental estaria garantido por essa rela¢io de fundamentagao
exercida pela coisa em si mesma. Mas por que o pensamento teria a
necessidade de colocar o noumenon, considerando a impossibilidade
de o determinar?

Para Husserl o contrassenso kantiano estaria na distin¢ao pro-
posta entre phenomenon e noumenon, pois este ultimo surge como
um conceito que impossibilita, ou ainda, limita a pretensdo da sen-
sibilidade de doar os objetos eles-mesmos. Neste cendrio, a filosofia
kantiana se desenvolveria enquanto uma filosofia da limita¢do da
sensibilidade. Em vista disso, podemos dizer que Husserl enfatiza
a compreensdo do noumenon enquanto o seu aspecto realista e li-
mitador da coisa em si. Ao passo que a fenomenologia pretende dar
acesso a coisa em si, a filosofia transcendental kantiana impde uma
limitag¢do, dizendo que aquilo que é possivel de apari¢io enquanto
objeto, somente é possivel nos limites da intui¢do sensivel.

Contrapondo os limites impostos pela filosofia transcendental
de Kant ao principio husserliano da ontologia fundamental descri-
to no Manuscrito (1918, B IV 6), — o ser daquilo que se manifesta
enquanto ser se identifica com o poder-ser-dado a consciéncia —, per-
cebemos Husserl destacando a impossibilidade de uma duplicacio
do ser, ou ainda, da compreensio distinta do ser do objeto diante
do ser posto pelo pensamento puro. Seguindo a leitura de Pradelle
(2012, p. 80), a tese fenomenoldgica expressa no principio da ontolo-
gia fundamental enuncia um “principio de fechamento ontolégico”,
isto é, que todo ser é um correlato das modalidades da consciéncia
intencional. Seguindo essa andlise, podemos dizer que aquilo que
nos aparece, sé nos aparece enquanto sendo algo em funcio de a
consciéncia poder se reportar a esse algo de determinado modo,
com um determinado sentido.
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Ao contrdrio da posi¢io kantiana que aparentemente aceitaria
uma nocao realista do ser, independentemente da consciéncia, isto
é, o noumenon, Husserl adota uma concepgio de ser enquanto cor-
relato das estruturas imanentes da consciéncia intencional. O ser
efetivo e possivel de conhecimento é dependente da consciéncia. O
sentido intencional da validade ontolégica se relaciona com a totali-
dade das modalidades de doagdo intencional; essa validade somente
possui efetividade, em fungdo do processo de validagao intuitivo, de
confirmacio do sentido presumido pela doagdo efetiva do objeto.
Conforme estd no Manuscrito,

se algo é, entdo ele precisa ser [...] por principio, enunciado
em verdade, e a verdade deve poder ser fundada [...]. O fun-
damento da verdade se realiza em cogitationes na consciéncia
[...] Portanto, o ser e a consciéncia possivel, [...] tem razdes
legitimas para admitir, certamente, a correla¢do entre ambos
(HUSSERL, B IV 6, p. 186-87 apud 1. KERN, Husserl und
Kant, p. 121).

Deste modo, a nog¢ao de um em si se mantém preservada na
esfera puramente intencional da consciéncia. Para Husserl “os ob-
jetos eles-mesmos e em si nao sdo pensaveis que em relagdo com a
consciéncia” (HUSSERL, K II 4, S. 109b apud I. Kern, Husserl und
Kant, p. 121).

Em Kant o objeto é posto por uma estrutura transcendental
que exclui o retorno a intui¢do como garantia da evidéncia daquilo
que aparece; “uma tese ontoldgica que se fundamenta em razdes
discursivas, mas nio é intuitivamente preenchida” (PRADELLE,
2012, p. 83). A rejei¢do husserliana do argumento kantiano da coisa
em si mesma reside na recusa da possibilidade de separar fundagio
e evidéncia, pois toda fundag¢io na razio de um objeto deve ser re-
alizada retornando a evidéncia daquilo que é dado em carne e osso.
Logo, Husserl fortalece sua tese de que a esséncia do ser pertence ao
poder-ser-doado.

Quando nos referimos a objetos que n3o possuem uma rela-
¢3o com alguma intui¢do origindria, na leitura fenomenolégica de
Husserl, isso se torna um contrassenso. Se Kant retornou a intui¢ao
sensivel, para encontrar o input sensorial necessdrio a estrutura
transcendental do sentido do mundo e dos objetos que o compdem,
Husserl parece ter radicalizado a andlise da intui¢3o, almejando
romper com qualquer vestigio do antropologismo e do psicologis-
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mo na filosofia transcendental, o que possibilitou o surgimento de
uma “filosofia pura a priori” e de um projeto contrario ao proposto
pela revolugdo copernicano-kantiana. No entanto, o seguinte ques-
tionamento permanece em aberto: Seria possivel pensar a légica
transcendental desassociada do sujeito cognoscente?
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Max Scheler e a esséncia da
losofia

Gelson Leonardo Rech

Na histéria da filosofia ocidental, desde as origens gregas temos
a Filosofia mesma como objeto de reflexdo filoséfica. Da Antiguidade
até a contemporaneidade, argumenta-se sobre a importincia, o
escopo, a conceitualizagdo, as caracteristicas e os limites da filosofia.

Ao iniciar um curso formal de Filosofia, é comum (e desejivel)
verificarmos os professores esmerando-se por apresentar aos neéfi-
tos um conjunto de questdes que delimita o objeto da filosofia e a
distingue das ciéncias. O filésofo grego Sécrates, considerado “o pai”
da Filosofia e da ética ocidental, ensinava que o homem sibio per-
gunta, enquanto o homem ignorante responde, deixando claro para
os jovens de sua época qudo bela é a arte de perguntar. J4 com suas
colocagdes deixava clara a importincia da pergunta, sendo esta um
elemento decisivo do ato de filosofar e da atitude do filésofo. Assim,
segundo Sécrates, o questionamento é a ferramenta de trabalho de
todo filésofo. O filésofo pergunta ndo porque quer ser chato, mas
porque quer saber mais, quer aprender mais. O fil6sofo n3o se con-
tenta com o que estd ai. Ele quer ir além, superar-se!

No livro VI da Repiiblica, Platio, no didlogo de Sécrates e Glauco,
entenderd o filosofar e, portanto, o filésofo como alguém que supera
o superficial e busca a esséncia, admite um processo de ascese e
de amor a verdade o que se opde a mentira e as suas formas, tais
como: as faldcias, a aparéncia, a doxa, as fakenews de hoje, etc. A
filosofia, claro estd, permeia a cultura ocidental, e falar sobre ela e
seu significado — jd nos alertava Heidegger em seu escrito Quest-ce
que la Philosophie de 1955 — nio é tarefa ficil e estd eivada de repre-
sentacdes, de acordo com a época.

Contemporaneamente, no século XX encontramos Max Scheler”
(amigo de Heidegger), que discorre sobre a filosofia, o filésofo e o

7° Doutor em Educag¢do. Universidade de Caxias do Sul.

7 Max Scheler (1874-1928). Em 1901, tornou-se professor da Universidade de Jena;
naquele ano teve seu primeiro contato com Edmund Husserl e a fenomenologia. A
partir de 1907, passou a lecionar na Universidade de Munique e conheceu as ideias
de Husserl. Publicou, em 1913, Zur Phinomenologie und Theorie der Sympathiegefiihle
und von Liebe und Hass (Sobre a fenomenologia e teoria dos sentimentos da simpatia
e do amor e 6dio) e a primeira parte de Der Formalismus in der Ethik und die Materiale
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filosofar, n3o se furtando a essas questdes. Max Scheler escreveu, em
1917, o texto Da esséncia da filosofia’> (Das Wesen der Philosophie), no
qual trata pontualmente da questdo da filosofia e de seu status ante
as ciéncias, bem como descreve suas caracteristicas, como fenome-
nélogo que foi. Este é mais um dos temas abordados por Scheler
que, segundo Frings (1996), tratou de ética, filosofia da religiao, bio-
logia, psicologia, metafisica, teoria do conhecimento e percepgio,
valores, educacio, cultura, budismo, filosofia da Histéria, sociologia,
pragmatismo, antropologia filoséfica, capitalismo, valores, para citar
alguns temas. Mas seus estudos se direcionaram, especialmente,
para dois maiores objetivos: a) a determinac¢ao do lugar do homem
na natureza e a determinacio do ens a se, na filosofia e na religido,
estudos que foram interrompidos por sua morte stbita aos 54 anos

de idade.

O texto em andlise pertence ao segundo periodo da produgao
intelectual de Scheler (1910-1921), conforme a didatizag3o de Frings
(1996), no qual o filésofo volta-se a fenomenologia e a andlise da
questdo da pessoa, ao tema do “coragio” como nucleo e fundo
dindmico do ser humano, enquanto ens amans, acompanhando a
tradi¢ao de Agostinho e Pascal (seu periodo catélico) na profunda
exposicdo dos sentimentos e das emog¢des com seus diversos tipos e
correspondentes valores. Daf sua publica¢do da Esséncia e formas da
simpatia e sua tese sobre a ética material dos valores. Na sequéncia

deste artigo apresentamos alguns elementos do texto de 1917.

Wertethik (O formalismo na ética e a ética material dos valores), trabalhos que lhe
conferiram notoriedade, nesta tltima obra expds sua teoria ética. Em 1919, regressou
a docéncia na Universidade de Colénia. Em 1921, publicou outra obra importante: Vom
Ewigen im Menschen (Do eterno no homem). A partir de 1922, o pensamento de Scheler
passou por uma mudanga, uma “virada panteista”, decorrente de seu afastamento da
crenca catélica. Em sua fase final, Scheler dedicou-se ao projeto de desenvolver uma
antropologia filoséfica, chegando a publicar apenas um esbogo, em 1927, chamado Die
Stellung des Menschen im Kosmos (A situagdo do homem no cosmos). Transferiu-se em
1928 para a Universidade de Frankfurt, para lecionar filosofia e sociologia. Faleceu
naquele ano de ataque cardiaco. Para uma leitura panorimica da filosofia de Scheler
recomenda-se Frings (19906) e Bosio (1995), conforme referéncias.

72 O texto em alemdo encontra-se no volume V das: Gesammelte Werke, Berna: Franke
Verlag, 1954. p. 61-101. Aqui usamos e referenciamos a traducio de Artur Mor3o feita
em 2002, conforme referéncias. Hi uma edi¢3o deste mesmo texto em espanhol
intitulada La essencia de la filosofia y la condicion moral del conocer filosdfico, que traz
outros dois trabalhos de Scheler, a saber: Fenomenologia y gnoseologia (Phanomenologie
und Erkenntnistheorie) e La teoria de los tres hechos (Lebre von den drei Tatsachen),
conforme referéncias.
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Para Scheler a filosofia é radical e auténoma. J4 na abertura de
seu texto, na primeira pagina, Scheler (2002, p. 1) aborda que a ques-
tdo da esséncia da filosofia ndo é uma questdo pacifica e simples: “A
questdo da esséncia da filosofia estd ericada de dificuldades, nio por
incapacidade humana, mas por causa da indole do préprio tema”.
Scheler como um “buscador de esséncias” — como afirmou Ortega y
Gasset (2002, p. 2) — é um fenomendlogo que faz um caminho que
ele mesmo chama de “[...] autoconhecimento da esséncia da filosofia
por meio da filosofia” o mais isento de pressupostos, nem mesmo
recorrendo 3 Histéria da Filosofia. Para ele a filosofia se constitui a
si mesma livre de pressupostos, caracterizando-a como auténoma,
isto é, “[...] filosofia que busca e encontra sua esséncia e sua legi-
timidade exclusivamente por si mesma, em si prépria e nos seus
elementos” (p. 2). Ou seja, a filosofia é auténoma, define-se apenas
a partir da sua prépria especificidade e do seu autoconhecimento e
nao a partir de outra coisa; constitui-se como uma forma especifica
de saber sem pressupostos e nio vai buscar seu fundamento em
contetidos mundividenciais. Assim, ensaios de filosofia que partem
de pressupostos de determinada natureza sio contrarios a esséncia
da filosofia. Afirma Scheler:

As pretensas filosofias que, jd na inten¢io dos seus represen-
tantes, os respectivos “fil6sofos”, admitem tais pressupostos
atentam, portanto, contra a primeira caracteristica essencial
da filosofia, a de ser o conhecimento mais desprovido de pres-
supostos — pelo menos quando nio é um resultado especial
do conhecimento ji conseguido, no intento de um conheci-
mento mais livre de pressupostos, o facto de a filosofia ter de
admitir no seu trabalho certas suposic¢des de indole determi-
nada. Estes ensaios de filosofia, antagénicos a sua esséncia,
podem jd aqui encontrar nomes particulares. Se pressupdem
como verdadeiro o conhecimento histérico a partir de qual-
quer ingulo, chama-se ele “tradicionalismo”; se se tem por
verdadeiro o conhecimento cientifico, “cientismo”; se figura
como verdadeiro o conhecimento da Revelagdo, “fidefsmo”;
se valem como verdadeiros os resultados da mundividéncia
natural, “dogmatismo do so entendimento humano” (2002,

p-3)

Embora a filosofia seja entendida por Scheler como essa
forma auténoma de conhecimento, historicamente nem sempre
se comportou como tal, antes se sujeitou a outras modalidades de
conhecimento tendo sido, a titulo de exemplo, serva (ancilla) da fé
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na era medieval e serva da ciéncia, a partir da modernidade; ficou
restrita a visdo positivista em parte do século XIX e do século XX.

Para Scheler o filosofar sempre tera um carater racional, mas
sera, também, um ato de amor e de ascese. Scheler adota uma
postura original diante da questdo: O que é a filosofia? Em lugar
de uma resposta direta, prefere indagar o que nos faz considerar
alguém como filésofo. Ora, analisando o comportamento dos que
sdo considerados filésofos, verifica que a atitude que os caracteriza é
constituida por um ato que parte do niicleo mais intimo do seu ser e
cujo objeto é a esséncia de todas as coisas. E uma forma de participar
da esséncia da realidade. Tal participac¢do se dd por um ato de amor
que constitui a esséncia mesma do conhecimento. Dai que filosofar
é amar o ser das coisas.

Antes de salientarmos autonomamente este acto, podemos,
pois, definir a esséncia da atitude espiritual que, em todos
0s casos, estd formalmente na base de todo o filosofar, como
acto determinado pelo amor de participa¢io do niicleo de
uma pessoa humana finita no essencial de todas as coisas
possiveis. E um homem do tipo essencial do “fil6sofo” é um
homem que adopta esta posi¢do perante o mundo e na me-
dida em que a adopta. Mas estard jd assim também suficien-
temente determinada a atitude filoséfica geral do espirito? A
minha resposta é n3o. Falta ainda um momento, que é abso-
lutamente impossivel negar a filosofia e ao fil6sofo. Consiste
ele em que a filosofia é conhecimento, e o filésofo é um ser
cognoscente. E uma questio secundéria se este facto bésico
afecta, ou nio, o filésofo; se lhe confere a ele e a sua acti-
vidade a méxima jerarquia essencial da existéncia humana
possivel, ou apenas alguma posi¢do subordinada de qualquer
grau. De todos os modos, a filosofia é conhecimento. Por con-
seguinte, se existisse uma participa¢do do nucleo do ser de
uma pessoa humana finita no essencial, fosse algo diferen-
te do “conhecimento”, ou uma participacio que fosse ainda
além do conhecimento do ente, nem por isso se depreenderia
que o filésofo nio é um ser cognoscente, mas que a filosofia
nio é em geral a mais imediata participa¢do no essencial, per-
mitida ao homem. Neste sentido metddico, toda a filosofia
possivel é, pois, “intelectualista” — seja qual for também o seu
resultado no tocante ao conteiido (SCHELER, 2002, p. 8-9,
grifo nosso).

Scheler concebe o conhecimento como o encontro entre o su-
jeito que conhece e a realidade conhecida. O fil6sofo enquanto tal
opera, necessariamente, com a razio. Entretanto, é a prépria razdo
que deve reconhecer e justificar a forma via emocional como outra
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forma, igualmente valida desse encontro com a realidade. Assim, a
filosofia preserva o seu cardter racional.

A filosofia sempre terd um cardter racional, pois é conhecimen-
to por meio da razdo. Entretanto, o ambito da realidade é muito mais
amplo do que a razdo pode alcancar. O racionalismo cldssico, que
nio admite sendo o que é acessivel a razdo, incorre num grande
equivoco, pois, além do ser objeto, existe o ser ato. O primeiro é
objetivdvel, o outro nio. A verdadeira filosofia, gracas as exigéncias
da prépria razdo, deve admitir uma forma complementar de parti-
cipagdo na esséncia das coisas, como € o caso, por exemplo, da via
emocional.” Neste sentido, o amor é elemento decisivo da atitude
filoséfica e a ascese, uma condig¢do da objetiva¢io.

Na textura dos actos morais bdsicos, que por esséncia possibili-
tam o conhecimento filosdfico, distinguimos um tipo positivo
de actos fundamentais, e dois tipos negativamente orienta-
dos que, na sua actua¢io unitdria conjunta, permitem que
0 homem chegue ao limiar do possivel dado do objecto da
filosofia: 1) O amor da pessoa espiritual inteira ao valor e ao ser
absolutos, E, pois, impossivel, j4 s6 por isso, dizer que qual-
quer um pode reconhecer em todos os casos tudo, ou mais,
ou menos, ou nada acerca das coisas e valores absolutos. O
que todo o homem pode reconhecer depende antes da inten-
sidade do impulso. 2. A humilhagdo do eu e do Si mesmo natu-
ral, 3. O autodominio e, gragas a ele, a objectivagdo possivel dos
impulsos instintivos que condicionam sempre necessariamente a
percepgdo sensorial natural, da vida “corporeamente” dada e vivi-
da como corporalmente fundada. Na sua cooperagdo ordenada,
estes actos morais — e s6 eles conduzem a pessoa espiritual,
enquanto sujeito de possivel participa¢do no ser mediante o
conhecimento, para 14 da esfera do mundo circundante do
ser ou além da direc¢3o da relatividade do ser em geral, e intro-
duzem-na na esfera mundana do ser, portanto na direcgdo do
ser absoluto. Dissolvem o egocentrismo natural, o vitalismo e o
antropomorfismo do homem, tipicos de todo a mundividéncia
natural, e as caracteristicas materiais do dado que lhes corres-
ponde no mundo envolvente como tal — e isto em direcgoes
distintas: O amor ao valor e ao ser absolutos rompe a fonte,
existente no homem, da relatividade do ser de tudo o que é
mundo circundante. A humilhagdo verga o orgulho natural e

7 O emocional n3o se identifica com o sentimental. Este ultimo pertence a esfera do
biopsiquico, enquanto o emocional puro estd relacionado a dimensio mais elevada
do homem, que é a espiritual. Trata-se de uma sensibilidade de natureza superior,
cujos objetos sdo os valores. Sem ela o homem fica sujeito a uma insuperdvel cegueira
que o impede de ter acesso ao Ambito especifico do absoluto, constituido pelos valores,
também denominado a priori de “axiol6gico”, tese central da teoria gnoseoldgica de
Scheler. Para aprofundar essa temitica veja-se Meister (1994).
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constitui o pressuposto moral da remocdo simultinea e ne-
cessdria, para o conhecimento filoséfico. 1) Dos modos contin-
gentes do existir dos puros contetidos quiditativos (condi¢3o da
intuicdo das puras “esséncias”); e 2) do entretecimento fdctico
do acto cognoscente na economia vital de um organismo
psicofisico. Mas a presenca dos modos casuais de existir nos
conteddos quiditativos e o entrosamento do acto cognoscente
na economia de uma unidade psicofisica de vida tém, entre
si, essencialmente uma correspondéncia reciproca. Conjugam-
se e coincidem. O autodominio, como meio de restricio e de
objectiva¢do dos impulsos instintivos, destréi a concupiscén-
cia natural, é a condi¢io moral de uma adequagdo que vai de
zero até A perfeicio, dentro da plenitude dada do contetido do
mundo (SCHELER, 2002, p. 36-37).

Max Scheler observa que, desde Platdo e Aristételes, a realidade
origindria sempre foi reduzida a um possivel ser-objeto. Por isso
tiveram de reconhecer que a participacdo nessa realidade s6 poderia
se dar através da apreensdo racional. Mas o Cristianismo, ao con-
ceber a esséncia origindria como um ato infinito de amor, alterou
essa concepg¢do. O ser origindrio, sendo um ser-ato, sé pode ter
participado através de um ato que nio o transformasse em objeto.
Tal constatagao impde a validade de outra forma de participagio que
nio a racional, o que deve ser admitido pela raz3o, ao conhecer seus
préprios limites.

A participacdo na esséncia das coisas depende ainda de outro
fator: a condi¢ao moral do sujeito cognoscente. Sem ela, o verdadeiro
filosofar permanece irrealizdvel. E que o homem s6 se torna filésofo,
quando alcancga o nivel superior e absoluto da realidade. Para isso é
necessdrio anular e superar as pressoes e tendéncias provenientes
dos instintos e do orgulho, para que o amor ao ser e ao valor possa
atuar livremente. Esse dominio sobre os instintos e orgulho é o que
constitui, para Scheler, a condi¢do moral. Trata-se de uma verdadeira
ascese interior. Sem ela, fica-se preso e reduzido as dimensdes e aos
aspectos relativos e contingentes da realidade, o que é diametral-
mente oposto e contrdrio a verdadeira atitude filoséfica.

Interpretando Scheler, Mordo afirma, na apresentacio de
Scheler:

No seu saber, que nio é de dominag3o, o filésofo rompe com
o mundo circundante, com os seus apelos mais imediatos
e desemboca numa exigéncia ética que o abre ao absoluto,
o industria na humildade intelectual e o convida ao autodo-
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minio da concupiscéncia natural, condi¢io moral para que o
conhecimento possa desabrochar sem peias, sem ofuscagdes
e sem cegueira (2002, p. 2).

Para Scheler, antes de tudo, o filosofar é o ato mais profundo
do ser humano. Na filosofia, o homem envolve a si mesmo inteira-
mente neste ato, mesmo que nio consiga concluir, ou ter a certeza
no exercicio. E uma busca pela essencialidade das coisas. Um amor
pela essencialidade das coisas como que um impulso, um direciona-
mento moral para a profundidade das coisas. Mas, para realizar esse
direcionamento do ser na busca da esséncia das coisas, s3o necessa-
rias algumas condi¢des morais, algumas disposi¢des fundamentais,
como citado acima: a) o amor de toda a pessoa espiritual pelo valor e
ser absoluto; b) a humilhac¢do do eu natural e o autocontrole — e com
o isso a possivel objetivacdo dos impulsos que se originam da vida
natural, aqui entendida como corpo e fundada no corpo. Assim, o
que é superado no ato de filosofar é o natural egocentrismo, vitalis-
mo e antropomorfismo que alimentam o orgulho natural do homem
na existéncia didria, comum, que constituem a fonte da busca pela
seguranca e consolagdo, num olhar mediato pelas coisas e pelo senso
comum. A sua esséncia s6 pode deduzir-se do olhar espiritual e da
atitude que a sustenta, pois, subjacente a todas as formas filoséficas
nio estd um universo de objetos especificos e ji prontos, mas o
modo peculiar de conhecimento que induz justamente o filésofo a
descortinar um cosmos de essencialidades que transcende o recinto
puramente empirico, pela for¢a do espirito.

Para concluir, como visto, o conhecimento filoséfico e o ato de
pensar filosoficamente se definem como o “[...] ato de participagio
do nucleo de uma pessoa humana finita, determinado pelo amor,
em vista da essencialidade de todas as coisas possiveis”. Trata-se de
distanciar-se da vida mesma, da relatividade da vida, do puramente
empirico. Observa-se, aqui, a0 menos dois elementos fundamentais:
o amor e a ascese. O amor aparece como elemento basilar do filoso-
far e que constitui o dinamismo fundamental do desenvolvimento
da pessoa e, por outro lado, é a luz que faz aparecer na sua esséncia
os valores que d3o sentido a existéncia. O ato filoséfico estd radicado
no amor que emana do centro da pessoa em comunhio com aquilo
que ¢é essencial de todas as coisas possiveis, materiais ou nio.
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Professor Bosio (1995), comentador de Scheler, destaca que o
ato de filosofar na visdo schelereiana se relaciona a certa conversio
religiosa e ao asceticismo:

Neste delineamento do ato do pensamento filoséfico, razdes
que estreitamente relacionam a ideia da filosofia 4 de uma
conversdo religiosa, um ato de asceticismo, que segundo
Scheler, sdo a heranca mais auténtica do pensamento plato-
nico e do espirito cristdo, revivem fortemente além da sua
sistematiza¢do metafisica (1995, p.110, tradugdo nossa).

O israelense Yuval Harary (2018, p. 275) constata que o homem
estd enfrentando revolugdes sem precedentes e que todas as antigas
narrativas explicativas de sentido estdo ruindo e nenhuma narrativa
nova surgiu em substitui¢do. Na esteira disso, preocupa-se com as
geracdes futuras e como educd-las:

Como podemos nos preparar e a nossos filhos para um
mundo repleto de transformagdes sem precedentes e de in-
certezas t3o radicais? Um bebé nascido hoje terd trinta anos
por volta de 2050. Se tudo correr bem, esse bebé ainda estard
por ai em 2100, e até poderd ser um cidad3o ativo no século
XXII. O que deveriamos ensinar a esse bebé que o ajude, ou
a ajude, a sobreviver e progredir no mundo de 2050 ou no
século XXII? De que tipo de habilidades ele ou ela vai pre-
cisar para conseguir um emprego, compreender o que estd
acontecendo a sua volta e percorrer o labirinto da vida? (2018,

P- 275)-
Os questionamentos Harary (2018, p. 277) sdo respondidos por
ele mesmo: “[...] a tltima coisa que um professor precisa dar a seus

alunos é informacdo. Eles jd tém informacao demais. Em vez disso,
as pessoas precisam de capacidade para extrair um sentido da infor-
macdo, perceber a diferenca entre o que é importante e o que nio
é, e acima de tudo combinar os muitos fragmentos de informacao
num amplo quadro do mundo”. Pode-se depreender que o saber
filoséfico, a atitude filoséfica tal qual Scheler propde é um caminho,
uma possibilidade para a compreensao e organizacio de um quadro
do mundo. Mais do que respostas, uma atitude de profundo amor, na
busca da esséncia das coisas e a compreensdo da limitac¢o da racio-
nalidade parecem capazes de nos ajudar na construgdo de sentidos,
o que coloca a filosofia scheleriana, ao menos a realizada na fase da
criagdo do texto abordado, no d&mbito da filosofia cldssica e mesmo
préxima ao neotomismo e, portanto, com uma visio humanista
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necessdria em tempos de incertezas e de narrativas insuficientes. O
mundo precisa de ciéncia, mas também precisa de filosofia.
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Problemas fundamentais de
filosofia da religido na perspectiva
fenomenologica

Gilson Bavaresco’™

Se em filosofia “el impulso para investigar tiene que partir no de
las filosofias sino de las cosas y los problemas” (HUSSERL, 2020,
p. 256), como afirmou Husserl em seu manifesto de 1911, A filosofia
como ciéncia rigorosa (Philosophie als Strenge Wissenschaft), a filosofia
da religido é um dos dmbitos mais problemadticos, no sentido de
uma adequada formula¢do de suas questdes e na orientagio pela
“coisa”, pois as questdes frequentemente sio elaboradas desde pers-
pectivas de escola e opinides preconceituosas que nio se fundam
na formulag¢io objetiva dos problemas. Talvez nenhum dmbito da
reflexdo filoséfica, como naquela drea que tem como objeto o senti-
do mesmo da religido ou a teoria da religido, seja afetado pelas ideias
mais dispares e a apresentacdo objetiva dos problemas sujeita a todo
tipo de preconceitos e desvios epistemolégicos que, quando se trate
do problema da vivéncia religiosa.

Quien ha sido participe de una vivencia tal puede ser alzado
por encima de todas las necesidades y dudas de la vida, puede
experimentar en si una inversioén y transformacién que no
es comparable con ningiin otro acontecimiento de su vida,
puede haber obtenido una direccién firme que desde ahora
gufa y torna seguros todos los pasos de su vida; pero, ¢qué
ha sucedido en la existencia de un individuo mds alld de
este suceso individual? ¢En qué medida, especialmente, estd
fomentado conocimiento verdadero? ¢Cémo puede una tal
vivencia subjetiva pretender validez para el individuo o inclu-
so para todos los hombres en general? Tantas dudas se mo-
verdn en la orientacién gnoseolédgica hodierna de la mayorfa
de los hombres, tanta prevencién de antemano, que apenas
se hard el esfuerzo de formular los escrupulos con exactitud
(REINACH, 2007, p. 49-50).

Tornou-se particularmente dificil, depois da “morte de Deus”
(F. Nietzsche) e da “psicologia sem alma” (A. Lange), ao problema do

sentido da transcendéncia do Divino e do ser humano ganhar ainda
cidadania dentro da reflexio filoséfica.

7+ Bacharel em Filosofia e em Psicologia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS).
Mestre em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS).
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Dentro do movimento fenomenoldgico, no inicio do século XX,
a filosofia da religido passou por uma renovagio com as obras de
fenomenologos das primeiras geracdes, dentre as quais se destacam
as notas de Adolf Reinach antes de sua morte, na Grande Guerra
as obras de Max Scheler, Sobre o eterno no homem (Vom Ewigen im
Menschen, 1921); de Edith Stein, Natureza, liberdade e graga (Natur,
Freiheit und Gnade, 1921), de seu aluno Otto Griindler, Elementos
para uma filosofia da religido sobre base fenomenoldgica (Elemente zu
einer Religionsphilosophie auf phdnomenologischer Grundlage, 1922) e
de Jean Héring, Fenomenologia e filosofia religiosa: estudo sobre a teoria
do conhecimento religioso (Phénoménologie et philosophie religieuse:
étude sur la théorie de la connaissance religieuse, 19206), esta ultima
tendo exercido particular influéncia na chamada “virada teolégica”
da recente fenomenologia francesa.

O primeiro problema que uma filosofia da religido sobre base
fenomenoldgica enfrenta é aquele que se refere ao sentido mesmo
do que é fenomenologia. Os autores citados acima estiveram dire-
tamente envolvidos na controvérsia sobre o idealismo husserliano
e assumiram posicoes filoséficas autonomas e distintas entre si,
seja com relagdo ao sentido do método fenomenolégico, quanto
aquela que se refere a relagdo da fenomenologia com outras dreas
da filosofia, como a metafisica. Isso significa que o sentido de uma
investigacdo fenomenoldgica da religido nao é univoco, senio equi-
voco, podendo ser que ela esteja enraizada, sobretudo, na redugao
eidética (como no caso de Max Scheler e da investiga¢cio de Otto
Griindler, que segue em muitos sentidos a do primeiro), ndo con-
templando a redugio transcendental, ou em compreensdes distintas
do préprio sentido do filosofar. Para Husserl, seguido por Stein, a
filosofia € ciéncia rigorosa. No entanto,

pronuncia-se isso quase com temor, porque essa expressio,
como muitos termos fenomenoldgicos, teve a infelicidade
de tornar-se uma palavra da moda, mal interpretada tanto
por seus adversdrios como por seus defensores, cada uma a
sua maneira. Aqui n3o se deve pensar numa analogia com
alguma outra ciéncia. Significa somente que a filosofia nio é
coisa do sentimento, da imaginacio, de nobres entusiasmos,
nem de opinido pessoal ou, por assim dizer, de uma questdo
de gosto, mas de séria e sébria razio investigadora (STEIN,
2019, p. IOI).
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Um dos fenomendlogos que, por exemplo, ndo compreenderd a
filosofia como ciéncia rigorosa é o préprio Max Scheler.

Além disso, a literatura da primeira metade do século XX, que
se apresenta como fenomenoldgica em filosofia da religido, diversas
vezes, ndo o é em sentido estrito, pois realizam investigacdes empi-
ricas, factuais, n3o de esséncia. Nao se trata de investigar a religido
sob uma perspectiva empirica, com métodos indutivos, buscando
caracterizd-la em sua dimensio histérica e em seus tipos existentes,
sendo de evidenciar o que é constitutivo da religido enquanto tal, e
que se aplicaria a toda e qualquer religido (real e possivel). Por isso,
o primeiro problema fundamental em filosofia da religido, desde
a perspectiva fenomenolégica, deve ser, necessariamente, o que é
tenomenologia (e filosofia fenomenolégica) e como compreender o
método fenomenoldgico, pois nele se fundamentard a investiga¢do
das questdes religiosas.

O segundo problema fundamental é o que concerne ao estatuto
da vivéncia religiosa. Sobre esse tépico, Reinach apresentou o diag-
noéstico da situagio filoséfica do inicio do século XX, nos seguintes
termos:

No es menester una discusién larga sobre c6mo se posicio-
nan los hombres frente a esta vivencia. El piadoso ve en ella
uno de los muchos caminos que conducen a Dios. El hombre
de ciencia y el formado cientificamente la expulsa a la esfera
de los meros sentimientos, los cuales — sea engafiosamente
0 no — estdn en todo caso privados de la objetiva dignidad
de conocimiento. Se le indicard, si él es creyente en Dios, su
lugar en una provincia que no sélo estd situada mds alld de su
ciencia especial, sino mds alld de toda ciencia en general. Y él
le opondrd, si es ateo convencido, todas aquellas objeciones
que se le pueden oponer por el lado de la ciencia objetiva.
En ambos casos, como discipulo de la ciencia auténtica, él
verd en ella s6lo un objeto, pero no una fuente de conocimien-
to; sélo esto puede ser para él la cuestién: cémo se realiza
aquella vivencia, cémo estd motivada en la corriente de con-
junto del vivenciar psiquico y cémo transcurren sus efectos
(REINACH, 2007, p. 30).

Ao apresentar de tal modo como se abordava a questio do co-
nhecimento, no que concerne a vivéncia religiosa, Reinach levanta

a seguinte questdo, de absoluta relevincia para qualquer filosofia da
religido: “¢Con qué derecho, pues, se expulsa la vivencia de Dios a
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una esfera de sentimiento mds alld del conocimiento?” (REINACH,
2007, p. 36).

O autor considera que nao somente se pode falar de conheci-
mento quando se trata das conexdes tedricas da matemadtica ou da
apreensio de objetos do mundo sensivel, sendo que se pode consi-
derar conhecimento também quando hi o sentimento de valores,
sem com isso precipitadamente considera-los subjetivos. Nesse sen-
tido, Reinach sustenta a tese da objetividade dos valores, diante da
tendéncia empirista da modernidade que os considerava subjetivos,
como também fard Scheler.

Ao considerar que haja outras esferas de objetos e outras
modalidades de captagio de objetos, que tém a pretensdo de conhe-
cimento (n3o somente os préprios das ciéncias empiricas ou das
ciéncias ideais, como a matematica), se reconhece que ndo somente
no dmbito das vivéncias axiolégicas ha essa pretensdo cognoscitiva,
sendo também nas vivéncias religiosas. “En tanto que el yo se siente
en relacién con Dios, en tanto que siente su dependencia de El y su
cobijo en El con beatifica certeza, se le revela algo nuevo, capta un
entramado que ahora estd firme para él y al que se atiene a sabiendas
en todo momento.” (REINACH, 2007, p. 37).

Se, de acordo com Pfinder, “the theory of knowledge seeks to
know the essential nature, the structure, the kinds, the methods, and
the limits of knowledge” (PFANDER, 1967, p. 771), a problemdtica
filoséfica especifica que diz respeito as vivéncias religiosas é aquela
que formulard Griindler:

“La cuestién epistemolégica fundamental de toda teologfa y
de toda filosofia de la religién es ésta: ;Qué clase de saber es
nuestro saber de Dios?, ¢sobre qué descansa su certidumbre?
y ¢qué grado de certidumbre le compete? De esta pregunta
tripartita, la primera fraccién es notoriamente la mis im-
portante; respondiendo a ella, se responde, en el fondo, a las
otras dos.” recuar a citacio (GRUNDLER, 1926, p. 15).

Para Reinach, por exemplo, a experiéncia religiosa se apresenta
“como conocimiento de especie ciertamente peculiar, pero al fin
conocimiento en el puro sentido de la palabra” (REINACH apud
GRUNDLER, 1926, p. 33).

Max Scheler e Griindler consideram que hd trés maneiras distin-
tas de se conhecer a Deus, como sintetizou Héring (1926, p.189): “1)
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la connaissance naturelle, indépendante de toute religion, et abou-
tissant a la métaphysique; 2) la connaissance surnaturelle par la Foi;
3) la connaissance surnaturelle et suprarationnelle, communiquée
par la Révélation, et faisant l'objet de la dogmatique”. Nesse senti-
do, Scheler e Griindler distinguem o ponto 1 — préprio do processo
cognoscitivo da metafisica — dos pontos 2 e 3 — caracteristicos dos pro-
cessos cognitivos caracteristicos da religido —, opondo-se a tradicional
distingdo entre teologia natural e sobrenatural, em que a primeira se
caracterizaria por ser um conhecimento filoséfico de ordem metafi-
sica, enquanto a segunda um conhecimento propriamente religioso.
Scheler e Griindler argumentam que o conhecimento religioso “na-
tural” n3o é um conhecimento metafisico, pois nem suas questoes
fundamentais nem seus resultados cognoscitivos coincidem em
ultima instdncia. A questdo fundamental da metafisica é: Por que
hi o ser e nio o nada, enquanto a da religido é como conhecer a
Deus e ser salvo? Se ambas as dreas de algum modo remontariam a
identifica¢io do mesmo fundamento do ser, é por uma necessidade
de esséncia, mas o resultado cognoscitivo é distinto — por exemplo,
chegar ao conhecimento do Primeiro Movente Imével (Metafisica)
n3o é o mesmo que conhecer ao Summum Bonum, como Alguém
digno de atos de piedade, amor absoluto e adoragdo (Religiio) —,
nem as fontes de seu conhecimento se identificam — a metafisica
conhece Deus desde um processo argumentativo que parte das
criaturas, enquanto na religido “todo saber religioso acerca de Dios
es un saber mediante Dios en el sentido del modo de recepcién del
saber mismo” (SCHELER, 2007, p. 82).

Isso é o que tornaria a fenomenologia da religido uma disciplina
filoséfica sui generis, distinta da metafisica, e ndo um setor filoséfico
transversal, sem identidade prépria. Ao distinguir o conhecimento
religioso do metafisico, Scheler de algum modo busca também res-
gatar a mistagogia (a arte de guiar ao Divino, presente, sobretudo,
no periodo patristico) frente a uma estéril pedagogia moderna, que
a reduz a um tipo de saber comum as outras ciéncias, que se enra-
izariam na apresentac¢do de provas da existéncia de Deus. Essa é a
razdo pela qual Griindler, seguindo Scheler, sustenta a tese de que
religido ndo se ensina.

De certo modo, parece que Stein coincide com a perspectiva de
uma distingdo entre metafisica e religido e oferece maior precisdo
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sobre o sentido das questdes fundamentais expostas por Griindler.
O saber da fé é o da maior certeza possivel, mas é um saber essen-
cialmente sobrenatural, onde o processo cognoscitivo para alcangar
a Deus pela religido é distinto daquele da metafisica. Por isso:

A questio que se impord ao filésofo contemporineo de
orientacdo critica é: se a £é é o critério ultimo de todas demais
verdades, qual € o critério para ela mesma? E o que garante
a autenticidade da certeza da fé? No espirito de Santo Tomds
a melhor resposta parece ser: a fé garante-se a si mesma.
Poderiamos dizer também: Deus, que dd a Revelagdo, garante
a sua verdade. Porém, isso seria apenas o verso do reverso,
pois, se fossem considerados como dados separados, che-
gar-se-ia a um circulus vitiosus, visto que é pela fé que nos
tornamos certos de Deus, a quem a Revelac¢o nos faz conhe-
cer e que estd pessoalmente perto de nés. Tampouco seria de
grande ajuda recorrer as provas da existéncia de Deus; certa-
mente hd para a razdo caminhos que, elevando-se a partir das
criaturas, levam a demonstrar a existéncia de Deus e ainda
— mesmo que apenas de forma negativa e por analogia — a
obter certa imagem da esséncia divina, mas, servindo-se do
conhecimento natural, esses praeambula fidei sé conseguem
a certeza do conhecimento natural, e nio a certeza prépria
da fé. Apenas pode-se indicar que, para o fiel, as verdades da
fé sdo dotadas de tal certeza que todas as outras certezas se
tornam relativas; e quem cré n3o pode fazer diversamente
sendo renunciar a todo suposto conhecimento quando este
estd em contradi¢ao com a fé. A certeza especifica da fé é um
dom da graca (STEIN, 2019, p. 108-109).

Essa longa citagdo de Edith Stein tem o intuito de apresentar
algumas correspondéncias com o pensamento de seu aluno, Otto
Griindler, e de Max Scheler. Religido e metafisica s3o saberes distin-
tos e a fé é da ordem do conhecimento — e n3o dos “sentimentos” ou
do “irracional”. Trata-se de verdades, alcancadas por meios distintos.
Quando Stein aponta ao circulus vitiosus de que Deus garante a fé
e a revelacdo garante a Deus, o que a autora quer evidenciar é o
modo peculiar de conhecimento que caracteriza o saber religioso:
ele é vivido como um dom oriundo de Deus, nio podendo separar-se
de sua unidade o ato de fé do seu objeto — Deus. Por isso, a autora
somente pode indicar como o fiel a vive. Nesse sentido, a autora coin-
cide com Scheler e Griindler ao distinguir a fonte cognoscitiva do
saber religioso do saber metafisico, mas aprofunda na afirmag3o do
cardter de certeza préprio do saber sobrenatural —a revelagio Divina
— frente ao saber adquirido por vias naturais — como as provas da
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existéncia de Deus, préprias da metafisica. Pela sua fonte — Deus —,
o saber da fé é mais certo que o saber da razdo natural, pela prépria
natureza desse saber, ainda que sua certeza se caracterize por ser
“sem evidéncia” (STEIN, 2019, p. 1006). E, ao dizer que o saber da
fé é um dom da Graga, esta tltima nog¢3o nio se apresenta no texto
como uma categoria meramente teoldgica, senao fenomenoldgica: o
fiel o vivencia como um dom gratuito que recebe de Deus.

Outro problema fundamental diz respeito aos atos religiosos
em sua especificidade e sua relagio com outros atos de consciéncia.
Scheler realizard, por exemplo, uma fenomenologia essencial do ato
religioso, distinguindo, em nivel de diagnédstico, ao menos trés tragos
fundamentais dele: “1°. La trascendencia respecto al mundo de su
intencidn; 2°. La posibilidad de cumplimiento solo por lo ‘divino’;
3°. La posibilidad de cumplimiento del acto sélo por la admisién
de un ente de cardcter divino que se abre €l mismo, que se entrega
al hombre (revelacién natural de lo divino). Por tanto, vale como
principio fundamental de todo conocimiento religioso el siguiente:
“Todo saber sobre Dios es un saber por medio de Dios’” (SCHELER,
2007, p. 202).

Por outro lado, uma andlise reflexiva distinta da anterior é a
fenomenologia do ato de fé (Glaube) realizada por Stein, que, para
conferir precisdo ao ato religioso fundamental da fé, usard o termo
latino fides para se referir a ela, que se caracteriza por ser uma apro-
priacdo subjetiva da Graca dada objetivamente. Nesse sentido, esse
ato de consciéncia se distinguiria de atos extrarreligiosos, como sao
os atos tedricos da belief, da convicgao (Uberzeugung), da opinio e da
doxa (STEIN, 2007, p. 1175).

Enfim, essa enumeragdo de alguns problemas fundamentais de
filosofia da religido — do sentido do filosofar e da fenomenologia,
do estatuto epistemolégico da religido, da relagdo entre o conheci-
mento religioso e o metafisico e da peculiaridade essencial dos atos
religiosos — se relacionam, em ultima instdncia, com o problema
mais geral da significacio que as verdades da fé tém com relagao
ao conhecimento filoséfico natural. Em outras palavras, se o conhe-
cimento religioso tem validade somente para a esfera restrita da
religido (Husserl) ou se teria também uma importancia epistemolé-
gica mais ampla (Stein) — questdo que estd diretamente relacionada
ao sentido dltimo da filosofia como busca da maior compreensio
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possivel do mundo e da maior certeza cognoscitiva possivel, como
formulou Stein em seu ensaio de cotejo das filosofias de Husserl
e Tomds de Aquino (STEIN, 2019). Ou seja, uma ultima questdo
para o inicio de uma filosofia da religido seria: Qual o significado da
vivéncia religiosa para o sentido mesmo do filosofar?
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Amizade e confianca: condicao
para o filosofar

Idalgo J. Sangalli’s

1 Consideracdes iniciais

Na primeira aula de Filosofia para iniciantes, e com o auxilio ou
nio de uma obra de introdugio a Filosofia ou diciondrio, é protocolar
o professor explicar sobre a etimologia da palavra filosofia, composta
por duas outras palavras gregas: philia + sophia. Esta ultima, mais
conhecida e popular, traduzida por sabedoria, enquanto a philia é
comumente traduzida por amizade ou amor, e significa busca
apaixonada pelo saber, aquele que é amante do saber. O que indica
sempre uma atitude de busca continua, critica, radical e global e nao
de mera posse de determinado conhecimento, como o seria para
o sdbio ou que assim se considera, aquele que tem ou possui ou
acha que possui tal saber e, portanto, ndo precisa mais continuar a
caminhada da procura, da investiga¢do, da duvida, da critica, etc. A
philia enquanto amizade, que precisa ser continuamente alimenta-
da, independentemente se virtude moral ou nio, é uma qualidade
dos seres humanos, apreciada e necessaria n3o sé nas relagdes entre
e para humanos.

Outra qualidade humana, companheira da amizade, que jul-
gamos por demais significativa e imprescindivel na convivéncia
pessoal e também nas rela¢des institucionais e na prépria sobrevi-
véncia humana é a confianca, e sua raiz latina advém da palavra
confidentia, derivada de confidere, isto é, acreditar plenamente e com
firmeza, sendo que fides significa fé. No grego antigo a palavra pistis
significava crenca, mas também fé, confianca em outro, boa-fé,
confiabilidade.

O que essas duas palavras, ou melhor, conceitos significam
para nosso contexto atual e, de modo especial, numa obra alusiva
a seis décadas de existéncia do curso de Filosofia em nossa regiio?
Certamente para chegar aos 60 anos de atividade filoséfica num
ambiente nem sempre estdvel e peculiar como o contexto cultural e
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econémico local e brasileiro, foi preciso muita confianga e amizades.
Os estudantes, ao escolherem ingressar no curso de Filosofia ou em
outro curso, o fazem confiando nos professores, na Institui¢io e
nos futuros colegas de classe. O acolhimento e o ambiente amis-
toso sdo pré-requisitos para as atividades de formag¢io em qualquer
nivel. Ninguém desempenha bem suas atividades e envelhece
saudavelmente sem confianca e sem amigos. E sabido que o papel
da confianca na esfera privada, publica e nas relagdes humanas e
corporativas é fundamental, como diz o velho jargdo popular “a
confianga é a alma do negécio”, ou como o voto de confianga em re-
gimes parlamentaristas. O primeiro ministro italiano, por exemplo,
pode e deve renunciar ao cargo “per mancanza di fiduzia” (falta de
confianga ou mogao de desconfianca dos parlamentares).

Para além de seu vinculo com a amizade, a importincia da
confian¢a na vida humana e na busca da realiza¢gdo pessoal, na
busca da felicidade (eudaimonia para os gregos) pode ser percebida
pela sua presenca temdtica ou mesmo por certa invisibilidade, pois
nem sempre foi tratada como tema de investiga¢do. Direta ou indi-
retamente, ela esteve presente nos mais diversos escritos ao longo
da Histéria, incluindo os livros sagrados, como a Biblia, a Tord e o
Cor3o. Esteve presente nas reflexdes teoldgico-filoséficas da Patristica
e da Escoldstica e, no caminho do perfodo moderno, por exemplo,
Magquiavel enfatizou, em seu pensamento politico, a desconfianca,
enquanto a confianga foi o conceito central para as concep¢des do
contratualismo politico e sobre o fundamento do poder do governo
e do parlamento, como no caso de Locke, entre outros modernos.
Somente a partir do século XIX o tema da confianca comegou a ser
tratado por filésofos, socidlogos, juristas e economistas de modo
mais frequente e aprofundado. Podemos perceber isso na pauta eco-
nomico-politica em que o tema da confianca ganhou destaque; nas
andlises de cendrios passados e futuros de governos, corporagoes,
organizagdes privadas, e assim por diante.

A proposta aqui é chamar a atengio de alguns aspectos, geral-
mente despercebidos, em torno da amizade e da confianca, ambas
muito presentes no nosso cotidiano, para melhor captar o alcance
de presenca e de significacdo nas escolhas e decisdes humanas e,
evidentemente, provocar algumas reflexdes. Um excelente ponto
de partida a reflexdo é o texto aristotélico, considerado pela tradi-
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¢do filoséfica como o primeiro tratado “cientifico” sobre ética, onde
Aristételes trata da amizade e, implicitamente, da confianca, em
dois dos dez livros que compdem a Etica nicomaqueia (EN). Vamos
aproveitar apenas alguns aspectos e passos dessa grande obra, espe-
cificamente no Livro VIII (o Livro IX trata da amizade politica), mas
o suficiente para o que pretendemos aqui. Primeiramente convém
algumas palavras sobre a condi¢ao humana.

2 A condigdo existencial do ser humano

Nenhum ser humano pediu para nascer e escolher ser um
humano. Lembrando assim da concepg¢io existencialista, somos
condenados a existir e a exercer a liberdade de escolher o que vamos
set, a partir do pressuposto “a existéncia precede a esséncia” e nio
o contrdrio, como cunhado pela longa tradi¢do metafisica. Nesse
sentido somos como se féssemos estrangeiros neste mundo, nio
escolhemos estar nesse Planeta, nesta regido, pertencer a esta cul-
tura, lingua, familia, etc. Sabemos que nao somos sé fruto do meio
ambiente e da cultura em que nascemos, pois a natureza, seja nas
perspectivas evolutiva, seja na criacionista, nos dotou bioldgica e
geneticamente de estruturas corpéreas e animicas para sermos porta-
dores de emogdes e sentimentos, logos (razdo e linguagem) e capazes
de viver socialmente. Somos por natureza um “animal politico”,
como intuiu Aristételes. E esta premissa é aceita por mais de dois
mil anos. Ou, como defende atualmente o biélogo e epistemdlogo
Maturana, somos um animal que evoluiu bioldgica e culturalmente
e, portanto, sua natureza é de um homo sapiens-amans amans. Sao
duas teorias diferentes, mas isso ndo altera o fato de que nada sabe-
mos no comego de nossa existéncia e que, aos poucos, vamos nos
constituindo humanos, na medida em que vamos: memorizando,
conhecendo e reconhecendo aos outros, tomando consciéncia de
nés mesmos e de nosso entorno, e que precisamos aprender, com
as emogdes e com a razdo, a conviver entre nés e com os demais
seres existentes neste mundo. Essa condi¢io humana vai resultar
numa tensdo mais ou menos latente e, muitas vezes, explicita entre
as dimensdes biolégico-genética, sociocultural e espiritual.

Também precisamos aprender a distinguir o que é bom e o que

é mau e quando e por que algo é justo ou injusto, belo ou feio, etc. Os
valores morais e normativos nio estdo na natureza fisico-biolégica
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em suas leis, mas eles s3o uma construgdo de natureza cultural e for-
necida pelo “reino da liberdade”, em linguagem kantiana, conforme
o contexto em que nascemos e que nos educamos ou formamos. B
esse ambiente que determina continuamente e de modo atualizado,
no interior da tradigdo cultural de cada geragdo, o que é o bem, o
justo, o correto, o belo, etc. A sociabilidade, ou melhor, a prépria
humanizagdo exige o dever de aprender a repetir tais hdbitos, regras
e valores, aprender com os mais velhos e com aqueles que reconhe-
cemos que sabem, para nos adaptarmos a tais regramentos e valores
ou substitui-los de modo racional. E a exigéncia de ressignificacio,
agora como experiéncia individual e social, como conhecimento,
na medida em que se aprende a administrar o eterno conflito entre
raz3o e paixdes e entre o individual e o social ou, de outro modo,
aquilo que nos constitui geneticamente, de modo manifesto ou n3o,
ativado ou ndo, com os condicionantes sociais ou estruturas cultu-
rais jd estabelecidas e que nos determinam desde o nascimento sem
nos darmos conta.

Na medida em que vamos amadurecendo na caminhada
constitutiva da prépria identidade pessoal, ainda que longe de ser
a passagem da minoridade para a maioridade apregoada por Kant
e compreendendo razoavelmente nosso entorno e a nés mesmos,
surgem conflitos interiores, surgem duvidas e muitas perguntas,
cujas respostas muitas vezes constituem um projeto de uma vida in-
teira. Pode ser o comeco dessa passagem. Dificil tratar disso. Surge
uma tensdo na alma que pode ser expressa por perguntas para além
da prépria questio da identidade do eu, como: “E correto o que estou
fazendo?”, “E justo e virtuoso o que estou fazendo?” E a resposta
nio é ficil e normalmente nio temos certeza e seguranca de que
seremos compreendidos e aceitos pelos outros, isto é, a necessidade
do reconhecimento do que somos.

Na condi¢do de seres humanos n3o somos autossuficientes,
no sentido em que nossa prépria memdoria e consciéncia interior
bastem para mantermos nossa identidade e a certeza de que es-
tamos vivendo adequadamente, pois n3o somos uma “moénada”
como pensava Leibniz ou uma divindade autossuficiente. Nossa
subjetividade também precisa ser externalizada e compartilhada
com outros sujeitos. Para isso utilizamos os modos de linguagem
para expressarmo-nos e, assim, constituir o didlogo comunicativo.
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H4 uma necessidade de falar, de contar o que lembramos e pensa-
mos sobre nossas experiéncias. Desse modo, o ouvinte poderd saber
quem ¢é e também compartilhar um pouco de si. Sem essa relag¢do
dialogal ndo é possivel adentrar no universo intimo da subjetividade
singular de cada sujeito, e é pelo recurso comparativo que se pode
perceber o que parece ser nossa pessoa e a pessoa do outro, ademais
quando entra em agdo o trabalho da sensibilidade e, especialmente,
da re-flexdo e de seus modos.

Mesmo com essa abertura para o outro, ndo ha garantias de
que ndo estejamos sés ou com a sensa¢ao de nos enganarmos ou
de estarmos sendo enganados pela prépria vida ou por um “génio
maligno”, como hipotizou Descartes, ou pelas poderosas forcas
medidticas que, atualmente, atuam sobre nossa mente com seus
sistemas de inteligéncia algoritmica. A preocupacio de estarmos
s6s e abandonados permanece como algo constitutivo de nosso ser
e viver humano. E justamente essa peculiar constitui¢do e condi¢do
humana que sinaliza a necessidade vital do cuidado, do reconheci-
mento, de exigir respeito, de considerar que temos valor intrinseco,
do necessdrio sentimento de confianga. Por essa via encontramos a
importincia da amizade e da confianca.

3 Amizade e confianca na e com a argumentagdo
filosofico-aristotélica

Diferentemente de nosso modelo de estratificagdo social e das
formas de representa¢io democrdtica, a comunidade (e nio socieda-
de) na época de Aristételes se organizava da seguinte forma: homens
livres eram cidadios, enquanto mulheres, criangas e escravos nio
possufam os mesmos direitos. As assembleias publicas e as decisdes
politicas, portanto, eram tomadas pelos homens livres que se reu-
niam na praca publica (dgora), sem a participa¢io das mulheres, das
criangas e dos escravos (por natureza e/ou como escélios de guerra).
As amizades se firmavam nos encontros daqueles considerados
homens virtuosos e também podia ocorrer com quem ou entre
quem n3o era cidaddo. Existiam diferentes niveis, diferentes tipos
de amizade. Também a amizade podia interessar de modo diferente,
pois aos jovens ajudava-os a encontrarem sentido a existéncia e se
afastarem dos vicios, enquanto aos mais velhos a ocuparem melhor
seu tempo. E sua importincia também estaria na tarefa de manter
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unidos os integrantes da comunidade e também a unidade das cida-
des-Estado (as Polis).

Ao analisar a natureza da amizade nos Livros VIII e IX da Etica
nicomaquéia, Aristételes afirmou que a philia é “uma forma de exce-
léncia moral ou é concomitante com a exceléncia moral, além de ser
extremamente necessdria na vida” (EN VIII 1, 1155a). A amizade tem
cardter de um hdbito, de disposic¢do do cardter, manifesta numa de-
terminada atitude moral e intelectual, direcionada ao amor reciproco
entre duas pessoas que passam a se considerar amigas, a partir da
decisdo livre e voluntdria em que cada uma deseja o bem da outra.

A amizade que Aristételes considerou como uma virtude ou que
implica virtude, como veremos a seguir, é aquela que se expressa em
um reconhecimento comum, compartilhado, de um bem em uma
determinada relag3o entre amigos sinceros e a busca, de acordo com
os melhores meios. Essa participa¢io ativa de cada pessoa, na busca
de tal bem é essencial na constituicio de qualquer comunidade:
seja a de uma familia, seja a de uma congrega¢do maior, como uma

cidade.

Podemos pensar que a amizade é uma virtude, e até pode ser
entendida como mais importante do que a virtude da justica. A jus-
tica é uma virtude que corresponde a recompensar ao que possui
mérito dentro de uma comunidade jd instituida. Ou seja, a virtude
da amizade é anterior a virtude da justica. Parece que a mais ge-
nuina forma de justica é um tipo de amizade (EN VIII 9, 1159b),
pois a justica é definida por Aristételes no Livro V da EN como uma
disposicio da alma para fazer o que é justo, agir de forma justa e
também desejar o justo n3o sé para si, mas também considerando
o outro. A amizade, assim, parece possuir os mesmos fins, ou seja,
a conservagio e o crescimento das virtudes morais. Porém, pode-se
considerar a amizade superior a justica, justamente por ser a justica
utilizada para contornar atos em relagdo a outros, que nio se conhe-
cem ou mantém alguma relagio intima.

Na relacdo entre amigos, a justica se faz desnecessdria, pois a
natureza da amizade se faz completa como auténtica forma de jus-
tica. Na esfera moral, a justica é constituida pelo exercicio habitual
que cada um efetiva, para buscar o meio termo, o justo meio que, na
esfera do direito, isto é, justica em sentido estrito, passa a significar
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a justa distribuicdo e a justa corre¢do, o direito de igualdade para
todos, segundo os critérios predefinidos de igualdade (proporcao
geométrica e propor¢io aritmética). Afirma Aristételes: “Quando
as pessoas s3o amigas nio tém necessidade de justica, enquanto
mesmo quando sio justas elas necessitam da amizade; considera-se
que a mais auténtica forma de justica é uma disposi¢do amistosa”
(EN VIII 1, 11552). Assim, a amizade n3o é apenas necessdria a vida,
mas se torna nobre, formando a ideia de que o homem que ama
seus amigos (e nao devem ser muitos) e deseja té-los é um homem
bom, justo e amigo.

Antes de expormos os tipos de amizade apresentados por
Aristételes, Vergniéres nos “brinda” com uma interpretagdo que
pensamos ser adequada e que ressalta muito bem o papel da
amizade aristotélica e como ela é importante para a existéncia da
comunidade:

Existe, entretanto, uma experiéncia na qual conciliam per-
feitamente a vida contemplativa e a vida ética: a verdadeira
amizade. Ela é o mais precioso dos bens exteriores (nio a
amizade pela utilidade ou interesse e nem a amizade por
prazer ou agraddvel, mas a amizade por bondade). Ela é a
pratica comum das atividades sérias da vida por homens vir-
tuosos. [...] O amigo virtuoso aparece agora como um espelho
que permite a cada um contemplar a sua perfeicio; mas é
ele também um companheiro que estimula no exercicio das
atividades (VERGNIERES, 2004, p.72).

Mas, afinal, quais sio os tipos de amizade identificados por
Aristételes?

H4, portanto, trés espécies de amizade, em numero igual
as qualidades que merecem ser amadas [...], e quando duas
pessoas se amam elas desejam bem uma a outra referindo-
-se a qualidade que fundamenta a sua amizade. [...] Logo, as
pessoas que amam as outras por interesse amam por causa
do que é bom para si mesmas, e aquelas que amam por causa
do prazer amam por causa do que lhes é agraddvel, e ndo
porque a outra pessoa é a que amam, mas porque ela é util
ou agraddvel. Sendo assim, as amizades deste tipo s3o ape-
nas acidentais, pois nio é por ser quem ela é que a pessoa é
amada, mas por proporcionar a outra algum proveito ou pra-
zer. Tais amizades se desfazem facilmente se as pessoas nio
permanecem como eram inicialmente, pois se uma delas ja
nio é agraddvel ou util a outra cessa de amd-la. [...] Portanto,
desaparecido o motivo da amizade esta se desfaz, uma vez

Filosofia e 0 mundo da vida

125



que ela existe somente como um meio para chegar a um fim.
(EN VIII 3, 11564).

O terceiro tipo de amizade é considerado o mais elevado, o mais
préximo para se chegar a felicidade, mas isto nao quer dizer que os
outros dois tipos sejam menos importantes ou mesmo ruins, como
veremos adiante. S3o apenas formas diferentes de se relacionar no
ambito daquilo que chamamos de amizade. As acidentais s3o tipos
secunddrios de amizade, ji que os motivos de sua existéncia também
sdo secunddrios. S3o amizades efémeras, pois o que interessa, isto
é, o motivo, acaba na medida em que alcancamos o que almejamos
e, com ele, se vai a relacdo de amizade. Enquanto que a amizade que
nasce e estd fundamentada na virtude torna-se um sentimento mais
profundo e, assim, tende a permanecer para toda a vida.

Segundo Berti, a palavra philia em Aristételes tem diversas
formas de relagio:

s o»

E notério que pela palavra “philia”, Aristételes entende todas
as formas de atra¢do que um ser humano experimente em re-
lagdo a outro ser da mesma espécie, ou seja, o amor dos pais
em relagdo aos filhos (e a reciproca), do marido em relagdo a
esposa (e vice versa), do amante para com o amado e do que
chamamos o amigo no sentido préprio para com seu amigo
(BERTI, 2001/2002, p. 24).

Aristételes define (EN VIII 2, 1155b) “ter amizade” como “querer
para alguém o que se pensa de bom” ou “o que lhe parece bom”. E

7

este desejo é “tendo em vista o amigo e n3o a si préprio”. Sem entrar
em detalhes, basta aqui indicar trés caracteristicas destacadas por
Giannotti, ao analisar a tese aristotélica:

Ha4, pois, na philia trés tragos caracteristicos que sdo plena-
mente sublinhados na FEtica a Nicémaco. Primeiramente,
requer benevoléncia (eunoia), querer bem o outro e, ao
mesmo tempo, querer o bem para o outro. Em seguida, esse
relacionamento deve ser reciproco [...] uma amizade nio seria
louvével se a benevoléncia n3o fosse reciproca. Finalmente,
mesmo se o bem desejado é apenas aparente, ambos os par-
ceiros devem ter claro este bem querer (GIANNOTTI, 1996,
p. 168).

Em resumo, quando o desejo nio é reciproco, entio se chama
benevoléncia. Se a benevoléncia torna-se reciproca e conhecida por

ambos, entdo surge a amizade. Para a amizade ser verdadeira, entdo
requer desejo e intimidade, mas sempre orientada pela razao, que
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fornece aos desejos o equilibrio necessario, para evitar os extremos,
isto é, os vicios. Em palavras aristotélicas, “a boa disposi¢ao e a socia-
bilidade sdo as principais caracteristicas e causas da amizade” (EN
VIII 6, 11584).

A amizade, entdo, se determina na benevoléncia e possui duas
caracteristicas fundacionais: a auséncia de interesse e a beleza de ser
amigo por bondade. E uma escolha livre, desinteressada e benevo-
lente, mas que tem como pré-requisito a exigéncia de reciprocidade,
que, no caso do amor, nao é uma pré-condi¢do. Por exemplo, o caso
popular do tal “amor platénico” ou o de estar apaixonado por uma
pessoa que nio estd apaixonada por mim. A reciprocidade pode nio
ocorrer, e é também o caso do amor no sentido donativo e incondi-
cional do tipo dgape cristdo. Mas a amizade exige a reciprocidade e
nisso Aristételes foi categérico.

Na tipificagdo aristotélica, a amizade baseada na e em fungio da
utilidade e dos interesses é a primeira na escala, pois os homens que
a buscam visam algum bem-imediato, como riquezas ou honras.
Nio é amizade, em vista do fim em si mesmo, mas apenas como
meio de adquirir vantagens. E uma amizade conduzida pela am-
bi¢do, quando os homens preferem ser amados ao invés de amar.
Explica Aristételes:

Sendo assim, as amizades deste tipo s3o apenas acidentais,
pois ndo é por ser quem ela é que a pessoa é amada, mas por
proporcionar a outra algum proveito ou prazer. Tais amizades
se desfazem facilmente se as pessoas nio permanecem como
eram inicialmente, pois se uma delas jd ndo é agraddvel ou
util a outra cessa de amd-la. E a utilidade n3o é uma qualidade
permanente, mas esti sempre mudando (EN VIII 3, 1156a).

Esta forma de amizade é prépria de homens com espirito
mercantil, que mantém relac¢des de trocas de produtos e servigos
e subsiste enquanto hd vantagens, e seus interesses sdo atendidos.
Desenvolve-se mais entre pobre e rico, entre o iletrado e o culto, pois
almeja encontrar no outro o que lhe falta, sendo as amizades dessa
classe repletas de queixas e censuras, cujos amigos lhe d3o tudo o
quanto “necessitam e merecem”. Sua existéncia se justifica como
um meio para chegar a um fim que, quando alcancado, decreta o
término da relacio.
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O fato de pessoas prestarem servicos mutuos n3o significa
que, automaticamente, se tornem amigas. Mas pode acontecer que
duas pessoas que tenham uma associagdo mutuamente vantajosa
se tornem amigas, o que caracteriza que a origem da amizade estd
na utilidade, mas a afei¢do nio é redutivel a apreciagio mutua dessa
condicio. E uma relagio amistosa que surge da vantagem e, normal-
mente, pode durar pouco, pois o elo vai se enfraquecendo, se cessar
de haver o beneficio comum.

A segunda a ser tratada é a amizade centrada no prazer, que
guarda diversas semelhancas com o tipo descrito acima e também é
acidental, sendo também apenas um meio. Mas, nesse caso, o que
se busca é sentir-se bem em termos de satisfacdo dos prazeres. A
amizade é estdvel enquanto persiste o elo prazeroso, por exemplo, o
prazer entre o amante e a pessoa amada. Porém, os prazeres mudam
de acordo com a idade e, justamente os jovens tornam-se amigos e
deixam de o ser rapidamente. E é nos jovens que melhor se percebe
um tipo de viver focado nas emogdes e perseguem, acima de tudo,
o que é agraddvel. A amizade muda conforme o objeto que lhes é
agradivel. Temos amigos, por exemplo, com os quais fomos com-
panheiros de escola, nos divertiamos juntos, gostdvamos de jogar e
fazer festa juntos e, em certo sentido, nos habituamos mutuamen-
te. Mas, na perspectiva aristotélica, essa ainda n3o é a verdadeira
amizade.

As formas de amizade por utilidade e por prazer sdo, portan-
to, amizades acidentais. Nessas até os individuos maus podem ser
amigos, desde que a amizade lhes traga vantagens e durard enquanto
interessar mutuamente. Nelas o outro é instrumentalizado, é tomado
como mero meio e ndo, a0 mesmo tempo e sempre, como um fim
em si mesmo, assim como sacramentado na segunda formulagdo do
imperativo categérico kantiano, dois mil anos depois do Estagirita.

O terceiro tipo de amizade é o mais elevado e perfeito, é a ami-
zade proépria dos homens virtuosos, porque desejam igualmente o
bem um ao outro (EN VIII 3, 1156b). S6 os homens bons podem
ser amigos por si mesmos. Ainda no capitulo terceiro, Aristételes
caracteriza essa forma mais elevada:

A amizade perfeita é a existente entre as pessoas boas e se-
melhantes em termos de exceléncia moral; neste caso, cada

N

uma das pessoas quer bem 2 outra de maneira idéntica,
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porque a outra pessoa é boa, e elas s3o boas em si mesmas.
Entdo as pessoas que querem bem aos seus amigos por
causa deles sd3o amigas no sentido mais amplo, pois querem
bem por causa da prépria natureza dos amigos, e nio por
acidente; logo, sua amizade durard enquanto estas pessoas
forem boas, e ser bom é uma coisa duradoura. Cada uma das
pessoas neste caso ¢ boa irrestritamente e boa em relagdo ao
seu amigo, pois as pessoas boas sdo boas irrestritamente e
sdo reciprocamente uteis. E por serem assim, estas pessoas
sdo também agraddveis, pois as pessoas boas sdo agraddveis
irrestritamente e s3o reciprocamente agraddveis, j4 que para
cada uma delas suas préprias a¢des e outras semelhantes as
suas sdo um motivo de prazer, e as agdes das pessoas boas sdo
idénticas ou parecidas (EN VIII 3, 1156b).

Esse tipo de amizade pressupde que cada amigo deseje a mesma
coisa com sua alma inteira. Fazer, desinteressadamente, o bem ao
amigo, desejar-lhe vida longa, desejar viver em sua companbhia,
compartilhar as mesmas ideias, opinides e gostos, compartilhar
alegrias e tristezas, enfim, desejar ao outro o que se deseja para si
préprio. Torna-se uma virtude, pois nos ajudamos conjuntamente
a escolher a verdade, nos ajudamos reciprocamente para que pre-
valeca o bem sobre o mal, nos ajudamos nos momentos dificeis da
vida com conselhos uteis e bons. Cada pessoa considera o amigo (e
nao sao muitos) como a outra parte de sua alma, na qual deposita
total confianca em sua fidelidade, sem qualquer suspeita e davidas,
pois este sentimento estd vinculado a uma amizade reciproca pelo
bem, por pura bondade. No entanto, n3o se deve confundir com as
caracteristicas de perfeicdo, plenitude e universalidade préprias do
amor cristdo (dgape) revelado no Evangelho, pois esta concepgdo
aristotélica nao tem o recurso ao fundamento e a participa¢do do
amor divino transcendente.

No dmbito da concepgio aristotélica, o tipo de perfei¢io possivel
ao homem n3o inclui o recurso a participacio e a transcendéncia
em que a fraternidade é nossa marca original. Mas hd seu nivel de
perfeicdo como observa Giannotti:

A perfectibilidade da amizade se deve, pois, ao fato de ela
tecer entre os bons que desenvolvem virtudes similares, que
compreendem e agem de tal maneira que a procura da eudai-
monia leve a uma expansdo social do eu. Mas nio é a mera
semelhanca que une os bons, pelo contrdrio, ela apenas cria a
base por meio da qual as pessoas, sendo boas nelas mesmas,
desejam para outrem a mesma bondade, para que elas sejam
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boas em e para si mesmas. Gragas a esta boa vontade, a bon-
dade de cada um se aperfeigoa e se dirige a todos. O individuo
¢ bom em si e para si a0 mesmo tempo em que é bom e
vantajoso para seu amigo (GIANNOTTI, 1996, p. 169).

Na concepgio aristotélica, a amizade considerada perfeita é rara
e exige tempo, familiaridade, confianca e estima nesta vida humana.
O desejo de se ter uma amizade desse tipo pode surgir rapidamente,
mas ndo basta querer, ndo se concretiza enquanto ambas as partes
nio se estimem e saibam disso, porque o “desejo de amizade pode
manifestar-se instantaneamente, mas a amizade nao pode” (EN VIII
3, 1156b). E a pessoa com exceléncia moral relaciona-se com seu
amigo da mesma maneira que se relaciona consigo mesma, uma
vez que um amigo é outro eu. Assim, tal como o seu préprio ser é
digno de ser escolhido por si, o ser do seu amigo é de igual modo, ou
de modo semelhante, digno de ser escolhido por si.

Em qualquer uma dessas amizades, afirma Aristételes,

[...] em igualdade de condi¢bes e em outras s3o amigas numa
situagdo de superioridade de uma das partes em relacio a
outra, [...]; sendo assim, as pessoas iguais devem efetuar a
necessdria igualizagdo dos beneficios numa base de igualda-
de no amor e em tudo mais, enquanto no caso de pessoas
desiguais a parte inferior deve oferecer uma retribuicio pro-
porcional a superioridade da outra parte (EN VIII 13, 1162b).

A igualdade ou desigualdade nao geram acusacdes, queixas e
recriminacdes na amizade baseada sobre o bem, em que os amigos
anseiam pra fazer o bem uns aos outros. Enquanto os amigos com-
petem no bem e visam o bem comum, nio se ofendem entre eles,
pois “uma pessoa que supera outra nos beneficios que lhes propor-
ciona ndo se queixard de seu amigo, ja que obtém aquilo que deseja,
e o que todas as pessoas desejam é o bem” (EN VIII 13, 1162b).

Segundo Aristételes, é nas pessoas boas, nos homens bons e
imunes a caltinia, que se di a verdadeira amizade e “...] é entre pes-
soas boas que encontramos a confianca, o sentimento de que uma
nunca fard mal a outra e tudo mais que se espera numa amizade
sincera” (EN VIII 4, 11573). Na “amizade por interesse dd sempre
margem a queixas; efetivamente, como as pessoas neste caso se
aproximam visando aos seus proprios interesses elas querem
sempre obter vantagens maiores, e sempre pensam que estdo ob-
tendo menos do que aquilo que lhes é devido” (EN VIII 13, 1162b).
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Como fica a amizade entre os homens maus? Aristételes argumenta
que eles n3o sentem o menor prazer na companhia uns dos outros
e n3o se unem para, reciprocamente, fazerem-se o bem. Sao amigos
apenas em vista do prazer ou da utilidade. Neste tipo de amizade é
comum a desilusao e as recriminag¢des que surgem dos atritos, das
brigas provocando um distanciamento, e a relagdo amistosa vai se
extinguindo. Se os interesses e a utilidade de tal relag3o ainda estdo
presentes em ambos, entio os conflitos desaparecem facilmente ou
sdo evitados estrategicamente. Mas, nesse caso, como fica a questao
da confianga?

O sentimento de confianca joga um papel fundamental na
amizade perfeita, mas, no caso das amizades acidentais, ela acaba
relegada em segundo plano, pois a relagdo é conduzida por uma
légica individualista de recrimina¢es e barganhas, que exigird a
lei normativa do direito ou a autoridade instituida para garantir a
relagdo. Sai a moral (ou ética) e entra o direito, pois a relagio de con-
fianca, ou melhor, de aparente confianga, precisa ser sustentada (e
corroborada) pela for¢a normativa e a pela coer¢do da lei. Em outras
palavras, vale o que estd assinado e registrado no papel e pouco ou
nada vale a palavra empenhada, mesmo solenemente expressa. E
uma confianca garantida pela lei. Dessa forma, ndo serd mais a
confianca genuina, nascida desinteressadamente e por vontade boa
a determinar o rumo das rela¢gdes humanas e das préprias regras
normativas, mas serd o direito e seu sistema de normas que vai
transformar e dar garantias de confiabilidade nas relagdes.

Outro aspecto da confianca a ser destacado, a luz da teoria
da ag3o aristotélica, é ela ser entendida como resposta racional do
homem prudente e isso indica o valor moral da racionalidade do ato
de confiar. E possivel considerar o ato de confiar como uma decisao
e acio prudente? Se a prudéncia (phronesis) é a virtude intelectual
que ao atuar sobre as emoc¢des/paixdes comanda e consolida racio-
nalmente a(s) virtude(s) moral(is) de quem pretende agir, isto é, de
quem utiliza suas capacidades cognitivas, avaliativas e deliberativas
de modo mais perfeito e completo, para decidir bem e agir virtuosa-
mente, entdo o ato de confiar no processo e no resultado atualizado
parece ser natural e seguro. Na confianga, é prudente aquele que
decide confiar depois de cuidadosa avalia¢do, mas também ¢é pru-
dente quem, em caso de emergéncia, confia na sua experiéncia e no
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bom senso e, principalmente, calcula as vantagens e desvantagens
em aceitar os riscos da a¢3o. E nio é prudente quem é precipitado e
age sem avaliar e deliberar sobre as alternativas a serem escolhidas
ou simplesmente decide n3o confiar, sem verificar se realmente o
caso ou a pessoa em causa merece confianca.

Um aspecto também interessante e merecedor de andlise é o
tipo de relagdo que se instaura entre confianga e persuasdo. Na dis-
cussdo que envolve acordo e desacordo, a confianca pode aparecer
tanto como condi¢3o de partida como de chegada numa tratativa
de acordo entre sujeitos. Na perspectiva filoséfico-aristotélica, a
nogio de pistis (embora com significados diversos, aqui é tomada no
sentido de confianga) joga uma func¢do muito interessante no pro-
cesso dialético-argumentativo que visa a demonstra¢io, ou melhor,
a boa argumentacdo, como Aristételes desenvolve na obra Retdrica.
Infelizmente, ao longo da tradi¢3o filoséfica, a confianga foi pouco
tratada filosoficamente.

A vida em comunidade exige que os cidadios partilhem suas
percepcdes sobre valores, ideais de virtude, sobre seus interesses
comuns como o acesso aos bens materiais ou a realiza¢do de a¢des
especificas, ou ainda compartilhar vivéncias de acontecimentos cole-
tivos. Estas caracteristicas do homem como “animal social e politico”
levou Aristételes a pensar na necessidade das pessoas que vivem
na Polis a aprender a viver e conviver, fazendo da confian¢a uma
virtude importante, pois, sem ela e a amizade, n3o seriam possiveis
os relacionamentos interpessoais, essenciais para a manutencdo e
sobrevivéncia da comunidade. A confianga pode existir também,
sem que as pessoas sejam amigas, como quando o eleitor vota num
candidato que confia em sua representacdo e proposta de a¢3o. De
qualquer forma, a confianga tem a fungdo de incentivar os cidad3os
e demais habitantes da Polis a acreditarem uns nos outros e estabele-
cerem préticas de cooperag¢do para a realizagio das virtudes morais,
portanto, do bem comum e para a busca da felicidade.

4 Consideragdes finais

Em linhas gerais, é possivel perceber que os termos amizade e
confianga tém em Arist6teles um sentido mais amplo do que o atual.
A amizade n3o consistiria em uma relagio somente entre pessoas
que escolhem livremente ficarem préximas, mas incluiria todos
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aqueles que possuem um fator de unidade, os esposos e as espo-
sas, os membros de uma familia, os que coabitam em uma cidade.
Para todas essas diferentes comunidades ou associagdes, como nas
relacdes académicas que ocorrem num curso de gradagdo entre do-
cente-docente, docente-discente e discente-discente e estes com os
colaboradores (funciondrios), vale também a defini¢do de amizade
dada por Aristételes: como uma benevoléncia ativa, reciproca, que
exige consciéncia de tal sentimento e que se manifesta na comuni-
ca¢io de um bem comum.

Na perspectiva aristotélica, a questdo da amizade e da necessa-
ria confianca entre os seres humanos tem uma finalidade formadora
e educativa. A considerac¢do pela amizade, e implicitamente a con-
fianca, foi um dos argumentos mais importantes da ética antiga
e também medieval e pouco considerado na ética moderna e con-
temporanea. Essa diferenca pode ser parcialmente explicada pelas
divergéncias nas abordagens éticas. Na filosofia cldssica, o principal
objetivo da ética era esclarecer como realizar o fim ultimo da vida
humana, e o papel da amizade era essencial, jd que uma pessoa sem
amigos ndo poderia ser feliz. Isso era potencializado pela profunda
consciéncia de que nenhum homem poderia progredir moralmente
sozinho, sem a ajuda de outros, pois por natureza era um “zoom
politikon”, um animal politico. Por ser depende dos outros, n3o sé
por ser incapaz de por si s6 buscar os meios indispensdveis para
a sobrevivéncia biolégica enquanto homem, mas por ser incapaz
sozinho de desenvolver seus préprios talentos morais via processos
educativos que pressupunham a convivéncia com outros na confian-
¢a e na amizade.

A importancia da amizade nio s6 para a virtude da justica, mas
para as virtudes sociais necessarias a Polis foi tratada por diversos
dos grandes nomes da filosofia. Hoje, a amizade parece ter virado
tema de consideracdo mais por parte de abordagens de psicologia
moral, biossociologia ou antropologia, algo que decorre da empatia
e/ou simpatia, de sentimentos e emog¢des em perspectiva bioldgica,
psicoldgica, etc., e explorada fortemente pelas sofisticadas estraté-
gias de publicidade e marketing.

Muitos s3o os motivos das modestas reflexdes filoséficas sobre
a amizade e quase nada sobre a confianca, a partir do século XVI.
Talvez entre as causas principais esteja a descoberta da subjetividade
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da pessoa humana, o ideal de autonomia, as tendéncias libertdrias de
independéncia, a partir dos Estados modernos, burgueses e laicos, a
proépria substitui¢do do homem como “pessoa” para o homem como
“individuo” e o individualismo exagerado nada altruista. A palavra, o
discurso, os gestos sdo instituidores de confianca ou de desconfian-
¢a e, em geral, antecedem a agio, embora o “dizer também seja um
fazer”, segundo a teoria dos atos de fala de Austin. Numa sociedade
de mentirosos n3o hd confianca, s6 instabilidade e luta pelo poder a
qualquer prego. A confianga pressupde comportamento e discurso
verdadeiro e honestidade de carater.

Em praticamente todos os contextos da atividade humana, a
importincia da confianca e da amizade parece ser evidente, nio
s6 porque ambas sdo fatores de preservacio dos relacionamentos
interpessoais, das organiza¢des e das institui¢des, mas também
porque representam uma referéncia a generalidade dos processos
de tomada de decisio. Certamente, renderia bons frutos empreen-
der um estudo para reconstruir as condi¢des que tornam racionais
as decisdes de confiancga e de confiabilidade e os graus de amizade,
tanto nas relacdes interpessoais quanto nas relagdes em ambientes
corporativos e institucionais.
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Qual é o papel da filosofia perante
uma “materialidade aberta™?

Itamar Soares Veiga’®

A primeira impressdo quando lemos o titulo acima é a de que
este texto vai tratar sobre uma oposi¢do ou de uma distincia entre
a filosofia e o “mundo material” ou, ainda, entre a filosofia e algo
como o “materialismo” do mundo do consumo. N3o serd esta di-
recdo da andlise. E a explicagdo desta negativa estd na ideia de uma
materialidade com este adjetivo: “aberta”. Por que este adjetivo?
“Aberta?” Este “porque” serd explicado mais abaixo. Mas agora,
apenas para dirimir um possivel impacto inicial, podemos dizer que
a “materialidade” é “aberta”, quando ela estd livre de um enfoque sob
uma drea especifica. E, dizer também que, ndo de forma acidental
ou imprevista, uma “materialidade aberta” é o objeto de estudo na
filosofia grega, desde as suas primeiras “admirag¢ées”. “Admirac¢oes”
que ocorriam, simplesmente, porque algo existia ou que se manifes-
tava perante eles. Quando acontecia isto, eles agiam na forma que se
tornou tipica na filosofia: recuavam, procuravam o afastamento e se
punham a refletir sobre o que tinha ocorrido (BORNHEIM, 19938).

A complexidade do mundo grego os levou a investigar outros
problemas além daqueles dos primeiros filésofos denominados de
“fisicos” (para um entendimento desta expressdo pode-se ler sobre
physis em Bornheim (1977, p.11-14). E, nesta complexidade, eles en-
traram no dmbito da ética e no 4mbito da politica. Mas, esta é outra
histéria, cujo fio da meada n3o estd diretamente vinculado com a
complexidade do nosso mundo contemporineo. Por qué? Porque
a complexidade do mundo grego é incomensurivel diante da com-
plexidade do nosso mundo atual. O nosso mundo é dominado por
uma burguesia tardia, no qual as pequenas corporacdes produtivas
ja diminufram em muito sua importincia, e o que determina os
acontecimentos sio os sobressaltos da financeiriza¢io da economia.
Ou seja, no dominio de uma burguesia tardia, ndo possuimos mais
o foco na produg¢io de mercadorias, mas sim nas a¢des da bolsa,
nas oscilagdes dos valores de moedas estrangeiras, nos aplicativos
de corretoras, etc. Este é, em parte, um retrato da complexidade
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de nosso mundo. Por outro lado, no mundo grego antigo havia
uma espécie de vivéncia estética de uma compreensdo ontoldgica
do mundo como um todo. Eles se empenhavam em construir esta
vivéncia ao mesmo tempo estética e de conhecimento. Em termos
produtivos, tinhamos, naquela época, uma diferenca importante e
divisora entre os viventes: os considerados “humanos” eram poucos,
e outros trabalhavam: os escravos, aqueles n3o eram considerados
humanos, porque nio eram livres. Mas, estes detalhes histéricos
da Antiguidade fogem do escopo deste texto; estamos procurando
tratar sobre os dias de hoje.

Hoje vivemos dias de transformagdes, por isto vivemos em
uma época singular. Esta afirmacdo parece muito ficil de aceitar.
Por exemplo, ela pode ser compreendida de forma empresarial e ser
capturada por um discurso de viés econdmico, sobre custos, sobre as
motivagdes para inovar, etc. Uma captura bastante plausivel, porque
sempre hd um vetor de interesses que domina uma época e, no
mundo em que vivemos, este vetor foi capturado pelas empresas.
Mas, a “materialidade” do mundo nio estd esgotada por aquilo que
as empresas podem oferecer, e isto é identificado como um proble-
ma pelas préprias empresas. Por vezes, elas nio estdo sintonizadas
com as aspira¢des das pessoas. Por vezes, e ndo poucas vezes, elas
procuram conduzir as aspira¢des das pessoas e usam softwares
preditivos para isto. Mas, no fim das contas, o objetivo é o mesmo:
reduzir custos, aumentar o lucro, manter o consumo.

O mundo é mais complexo e precisa de uma reflexdo adequada
para sua materialidade e n3o apenas a reflexdo da materialidade
sob um unico viés, como é aquela que nio consegue ter outro olhar
que nio o lucro, a redugio de custos, o consumo, etc. Mas, o foco
neste texto ndo sdo as empresas; certamente existem pessoas mais
preparadas para comentar sobre elas como os préprios economistas,
os administradores, etc. O foco deste texto é sobre qual o tipo de
“reflexdo” que precisamos em nossa época de transformacgio? A
hipétese que temos é a de que existem diferentes concepg¢des do
que é a materialidade ou, dito em uma sé expressio: do que é a
materialidade do mundo. A partir dai, podemos pensar sobre o que
é e como lidamos, quando nos voltamos para uma materialidade
“aberta” e nio para uma materialidade reduzida. O fato de ela ser
“aberta” é o que a distingue.
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O que significa uma reflexdo sobre a materialidade aberta?
Como executd-la de forma mais prépria?

A primeira questio visa diretamente o significado da expres-
sdo “reflexdo sobre a materialidade aberta” e consideramos que ela
¢ complexa. Por qué? Porque nio pode ser dada uma resposta, a
partir de um tinico ponto de vista como o lucro ou a sustentabilidade
econdmica, mesmo que, porventura, vivamos em uma sociedade, na
qual ambos os aspectos sio colocados em primeiro plano. O cardter
“aberto” da materialidade faz com que surjam mais elementos, e
estas complexidades nao sio vistas ou analisadas ou tratadas pelo viés
economico. A mera desconsideragdo deste reducionismo frequente
faz com que o préprio viés econémico atue sem criar os espagos
necessdrios de discussdo sobre temas n3o imediatamente lucrativos.
E, depois, os setores econdmicos enfrentam as consequéncias, as
quais podem ser de vdrios tipos: sociais, psicoldgicas, cognitivas,
ambientais, etc.

Neste momento ji podemos perceber que o adjetivo empregado
para “materialidade”, a palavra: “aberta”, n3o é apenas um recurso
retérico, mas é, também, parte de uma explicagido sobre qual seria
o tipo de abordagem mais adequada para o mundo ou, pelo menos,
qual seria o espaco de reflexdo necessdrio para pensar o mundo.
Estes reconhecimentos exigem uma justificativa, porque eles nos
lancam no conjunto das dreas de conhecimento que temos a nossa
disposic¢do e devemos, antes de tudo, escolher posi¢des ou pontos
para “ver” o mundo. Assim, ao repor a pergunta perante este con-
junto, perguntaremos assim: qual serd a drea a dar abrigo para a
reflexdo de uma materialidade “aberta”?

Afora o lucro e a sustentabilidade econémica, mencionados
antes, a resposta, sobre qual drea pode desenvolver uma reflexdo
sobre a materialidade aberta, n3o pode ter como resposta uma area
que represente um ponto de vista cientifico “especifico”. A exigéncia
que estd em jogo é a de que natureza de uma especificidade (seja qual
for) mantenha, por definigio, seu préprio espago de jogo, o que sig-
nifica uma abertura disponivel. Em estatistica seria algo como um
resultado nas possibilidades contidas entre o e 1, mas este espago nao
poderia ser uma mera ferramenta de raciocinio. A complexidade do
mundo exige mais do que a instrumentaliza¢do do conhecimento.
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Isto lanca a obriga¢do de ir para além dos objetos de estudos
de uma 4rea cientifica qualquer. E preciso algo mais flexivel e mais
abrangente, para dar conta do cardter “aberto” da materialidade.
Ou seja, é preciso ter um ponto de partida com um grau de nio
resolucdo, ou de nao determinacdo, no qual esta “n3o determinagao”
persista o suficiente para n3o ser mera ferramenta ou instrumenta-
lizag3o passiva.

Mas, temos que responder a pergunta que foi colocada: Qual
serd a drea a dar abrigo para uma reflexdo de materialidade “aberta”?
A nossa proposta de resposta é simples em sua apresenta¢do, mas
um pouco mais complexa em sua execucdo. A resposta é: a drea da
filosofia. Mas, a parte que se dirige para uma complexidade é sobre
a tarefa mesma de se fazer filosofia. Existem aqui exigéncias impli-
citas, conforme as perguntas mostrem sua importincia e urgéncia.
Isto quer dizer que, embora o ponto de partida possa ser a filosofia
e mesmo o campo a ser percorrido seja aquele da filosofia, ndo é
qualquer filosofia que consegue obter um desempenho satisfatério.
Nio porque determinadas escolas filoséficas seriam menos pro-
ducentes do que outras, mas porque partimos de um pressuposto
bésico: se ha ser humano, entio hi filosofia. Ok, mas em que nivel?
Isto ndo significa que nem sempre temos uma filosofia com boa
qualidade. Os préprios livros de filosofia nio nos deixam esquecer
isto: é preciso olhar para trds e ver o que jd foi pensado, é algo que
grandes filésofos jd o fizeram para ao menos dar uma satisfagdo a
respeito, mesmo seguindo um caminho muito original, como fez
Wittgenstein no Tractatus (WITTGENSTEIN, 1994, p.129, prefa-
cio), quando disse que ndo se importava se alguém pensou ou nao
os mesmos assuntos que ele colocou.

As exigéncias, impostas pela tarefa da filosofia assumem con-
tornos de uma prética sinuosa e dificil. Por qué? Porque esta pratica
nio deve ser usurpada por uma prega¢do moral, pelo arremedo
sociolégico ou, o que é infelizmente mais comum: pela vaidade
académica. E, o tnico responsdvel por evitar tudo isto é justamente
aquele agente implicado na execucio, é aquele que estuda e que pra-
tica a filosofia. Mas... Como garantir um sentido genuino na pratica

da filosofia?

Uma conversa entre pessoas que estudam a filosofia desvenda
ao ouvinte atento o modo como ela é praticada para cada um dos
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dois dialogantes. E isto permite encaminhar a identificacdo de um
aspecto genuino, ou de um aspecto nio derivado ou, ainda, do lado
obscuro da prdtica filoséfica: permite a suspeita de usurpagio por
interesses pessoais subjacentes (como, por exemplo, a vaidade, o
elitismo vazio, etc.) Na maioria dos casos nao é preciso uma inves-
tigacdo profunda, basta uma troca de perguntas e respostas. E claro
que isto basta, tendo em vista o quanto “atento” é um ouvinte. E,
esta atencdo individual depende da respectiva formacao intelectual.
Esta formag3o do intelecto vem do estudo, do meio onde se vive e
da dedicagio para a reflexdo, qualidade do filosofar. Assim, alguns
ouvintes atentos identificardo uma filosofia com qualidade; quando
esta surgir na sua frente, outros demorardo um pouco mais, mas
também conseguirdo identificar.

A segunda pergunta colocada mais acima visa a pratica de uma
filosofia com qualidade. O motivo para buscar esta qualidade nao é
com fins de desenvolver a vaidade académica, a busca de titulos e
pontuagdes. Mas para tentar dar conta da tarefa de pensar uma ma-
terialidade aberta, ndo compreendida, de forma aberta, por qualquer
outra drea de conhecimento. Como sabemos que podemos ter esta
pratica? Do que seria chamado de uma prdtica “mais prépriar” A
expressdo: “mais prépria” indica que ela ndo pode se desviar para a
pregacdo moral (mesmo que esteja envolvida em terriveis pesquisas
éticas) ou se desviar para um arremedo socioldégico (mesmo que os
conflitos sociais sejam agudos), além de ter que evitar a vaidade aca-
démica dentro da prépria comunidade filoséfica. A orientagio para
uma prética da filosofia “mais prépria” implica que o interessado
tenha que considerar sua prépria situa¢do no mundo. E, isto signi-
fica: olhar ao redor. Mas... Este “Olhar ao redor” nio acontece sem
consequéncias.

Uma das consequéncias de um “olhar ao redor” é que descobri-
mos a nossa insergéo dentro do tempo, isto é, pertencemos a uma
época. Uma época peculiar sem duavida, porque, apés vinte anos
praticando um consumo de produtos tecnolégicos dentro do século
XXI, somos acometidos pelo fenémeno mundial de uma doenga
contagiosa que mata e matou milhares de pessoas. Neste sentido, a
prética da filosofia este fendmeno: o fendémeno modifica e gera um
novo patamar na realidade. Um novo patamar que pode ser nomeado
como o que identifica um mundo diferente: o mundo pandémico.
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A filosofia ndo é e ndo foi alheia aos episédios da sua prépria
época. Por exemplo, a Revolu¢io Francesa provocou admiragio e
reflexdo dos filésofos alemdes da época, como Kant e Hegel, este
ultimo, por exemplo, chegou a mencionar que o espirito do mundo
estaria a cavalo, referindo-se a Napoledo e, mesmo em sua negagao
de tratar sobre a revolta no Haiti no espirito da Revolug¢do Francesa,
ainda assim, esta negacio é um registro do pensamento dominante
e contraditério desta época em que vivia Hegel (BUCK-MORSS,
2011, p. I3I-I71).

Na pandemia, a tarefa de refletir sobre a materialidade aberta se
torna urgente, existem morte e alteragdo do cotidiano, isto é inegdvel.
Nio € preciso que estejamos focados apenas na reflexdo ética para
interagirmos com os problemas da pandemia. Em sua heterogenei-
dade, a filosofia, em sua prdtica mais tradicional e abstrata (como em
topicos de légica ou de metafisica), é compelida a conviver com os
diversos efeitos da situa¢io pandémica e, assim, metaforicamente
como todos os demais humanos, a filosofia deve colocar méscara e
passar o dlcool-gel, este é o ano de 2020 e do inicio de 2021.

A “materialidade aberta” foi atingida pela pandemia e assume as
caracteristicas da urgéncia do sobreviver. Reflexdes sobre a “materia-
lidade aberta”, em filosofia, significam pensar em corpos humanos,
pensar em saude, pensar em biopolitica, pensar na alienagio do
trabalho humano, pensar no migrar para a virtualizag3o, etc. Sem
davida s3o muitos os novos aspectos trazidos pela pandemia, os
quais, de alguma forma, destacam problemas que ja existiam e eram
pouco visualizados. Estes novos aspectos de 2020 se inscrevem na
tarefa de uma reflexdo “mais prépria” sobre o que hd ao redor. Esta
tarefa, que afirmamos ser da filosofia, existe desde que descemos das
arvores e nos tornamos humanos sapiens. O que tentamos fazer ao
longo desses milhares de anos é tentar melhorar. Melhorar o nosso
comportamento, melhorar a qualidade de nossa reflexao.

Mencionamos que 2020 destacou alguns problemas que ja
existiam em nosso mundo, como lembra Butler: “O virus, por si
s6, nio discrimina, mas nds, seres humanos, certamente o faze-
mos, formados e instados como somos pelos poderes interligados
do nacionalismo, do racismo, da xenofobia e do capitalismo” (apud
KLINKER, 2020, p.31). Mas, estes problemas n3o eram necessaria-
mente pensados e aprofundados.
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Por que eles se destacam agora? Uma resposta simples e sem
meias palavras é: por causa da iminéncia da morte. A morte se torna
a mensagem que demanda reflexdo “mais prépria”. Esta iminéncia
faz com que os processos e os agentes da estrutura existente sejam
tensionados e se revelem em facetas que, por vezes, podem ser in-
terpretadas como, no minimo, sinistras. Porque agora nio se trata
apenas de demandas mapeadas pela estrutura anterior a pandemia,
como, por exemplo, o desemprego, a terra, etc. Todas estas deman-
das se acentuam e se expressam na demanda pela sobrevivéncia
pura e simples. Esta ultima aglutinou as anteriores e colocou sobre
a mesa sua urgéncia explicita. Os problemas e as demandas anterio-
res sdo fortemente acentuados, como importantes dentro do tipo de
urgéncia que se impde na pandemia: continuar vivendo.

Portanto, é preciso pensar no que até entdo foi o vetor em todas
nossas decisoes. Se este vetor foi apenas a economia e o lucro, é pre-
ciso pensar se a valorizagdo da economia e do lucro salva vidas em
um mundo acometido por uma pandemia ndo em um longo prazo.
Ser a economia baseada na busca do lucro nio se adapta para ajudar
as pessoas, entdo, neste caso da pandemia, ela n3o estard ajudando a
sobrevivéncia das pessoas. Ou seja, o vetor orientado pela economia
deve se readaptar. As bases de a¢io, até entdo utilizadas, devem ser
repensadas de forma abrangente.

As tensodes do nosso mundo pandémico s3o as mensagens que
mostram, em termos concretos, que a vida é o vetor real e n3o a
lucratividade ou sustentabilidade econémica. Nao hd produtores, se
nio houver vida com esperanca; ndo ha consumidores, se a maioria
estiver temerosa da morte dentro de uma UTI lotada. Entdo, este ce-
nario desolador aponta para além da manutencio do fluxo abstrato
dos capitais na bolsa de valores.

As mensagens servem para chamar a reflexdo, mas como vamos
fazer esta reflexdo? Dentro da medicina? Nio, os médicos estio
ocupados demais. Dentro da administra¢do? N3o, também estdo
ocupados, procurando alternativas de funcionamento das empresas.
Dentro da politica? Talvez, se a politica voltasse a ser influenciada
pelo espaco de discussio da ética e da filosofia, mas uma filosofia
sem a vaidade académica.
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N3o ha duvidas de que a filosofia académica é importante, para
contribuir com uma reflexdo com qualidade, porque ela é o lugar
de referéncia da prética do filosofar. Mas... Mesmo assim, a pratica
do filosofar, do fazer da filosofia depende da simples presenca do
humano e isto basta. Esta é sim uma condi¢3o necessdria: se temos
humanos, ent3o teremos filosofia (seja qual for a sua qualidade). O
trabalho da filosofia académica é lembrar que existem os diferentes
niveis de qualidade. Em tdltima instincia, o filosofar sempre depen-
derd do humano, e a qualidade do filosofar sempre dependerd da
formacio de um humano individual, da sua dedicag¢do, dos materiais
aos quais tem acesso, do apoio que possa receber em sua sociedade,
da sua capacidade intelectual.

Nio é verdade que o conhecimento e o filosofar tenham sido
este vetor comum na época grega antiga. Mas, foi na época antiga
que esta forma de conhecimento surgiu e isto foi singular. Por que
foi “singular”? Porque foi e é um espago aberto que se apresenta dis-
ponivel para a pratica da reflexdo. Certamente, a época grega estava
mais voltada para uma vida estética e de autoaperfeicoamento.
Porque na época era preciso ser “explicito” ou “mostrar” estetica-
mente seja pela beleza do corpo, seja pelo belo uso das palavras que
o humano era mesmo “um humano” e ndo um escravo (estes sim
eram numerosos) e que o humano n3o era um bdrbaro (os conside-
rados ignorantes para além das fronteiras gregas). E, desta maneira,
sendo belos, inteligentes e realizando grandes feitos, os humanos
poderiam estar mais préximos dos deuses. O vetor desta época nido
era a filosofia, mas, por outro lado, a filosofia servia de espago para
que a propria época alcangasse seu proprio objetivo, pois o foco nio
era a “utilidade” nem a riqueza material.

Na época medieval, o vetor comum era a relagdo entre homem
e Deus. A filosofia era secunddria, as reflexdes de fundo teoldgico
preponderavam. O mundo medieval n3o era refratirio a filosofia,
mas o lugar dela era determinado. O espaco de reflexdo aberta, que
ela representava, conflitava frequentemente com o mundo teolégico.
A época renascentista e a moderna s3o as mais préximas da nossa
prépria época. Na Renascenca temos o surgimento de um capitalis-
mo comercial e da formag¢io de uma classe social: os comerciantes
burgueses. Eles ndo tinham poder, mas mostravam que a soma geral
de riqueza do mundo ndo era mais uma quantia absoluta e estagna-
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da, tal como se imaginava antes. A novidade é que a riqueza pode ser
gerada e, por isto, pode crescer.

Os filésofos nio foram indiferentes aos burgueses. Quando
comecou a ocorrer a passagem do capitalismo comercial para um
capitalismo industrial, os filésofos contribuiram reflexivamente.
Francis Bacon contribuiu com a organiza¢io do método cientifico,
Galileu com a experimentacdo, Descartes com a geometria analitica,
Newton com a mecinica, etc. Todos estes elementos ajudaram o que
seria o préximo passo do capitalismo: a industrializag3o.

Segundo Arendt (2012, p. 201-218) (uma filésofa importante do
século XX) Hobbes foi o filésofo que mais perfeitamente captou o
espirito da sua época e, nela, a emergéncia do burgués. Ela afirma
que este filésofo inseriu em sua reflexdo o tema dos “interesses
individuais”, construindo assim um Estado artificial (o monstro
biblico Leviathan) e inaugurando a filosofia politica. Este Estado
estava voltado aos “interesses” e regulado por “interesses”. Tudo
muito adequado ao burgués emergente, que estava se consolidando
economicamente e desenvolvendo suas ambicdes politicas.

Ou seja, uma filosofia muitas vezes dissidente e perseguida
(por exemplo, a perseguicio mostrada nas biografias de Descartes,
Galileu e Espinosa) acompanhou sua época, no que esta tinha de
transformador e, além disto, fez parte desta transformacio, abrindo
os caminhos intelectuais para o capitalismo industrial. Uma abertu-
ra a qual o burgués, ocupado pelo lucro e pela luta politica, ndo tinha
como considerar reflexivamente.

O capitalismo comercial se transmutava em capitalismo in-
dustrial. Para a realizac¢do integral da forca do capital, foi preciso
modifica¢des ainda mais amplas e a destrui¢cdo dos limites exis-
tentes. Esta destrui¢do de limites permitiu a constru¢io do nosso
mundo contemporineo. Mas, antes de passarmos para a nossa época
contemporanea, convém lembrar aquilo que estamos ultrapassando
e por isto podemos perguntar: Qual foi o mote do mundo moderno?
Resposta: o lucro baseado na produgio e venda de mercadorias. E, a
necessidade de controle sobre o ciclo produtivo da mercadoria deu
ensejo a industrializa¢3o. Para onde migrou na nossa época o contro-
le do ciclo produtivo da mercadoria? Para paises que ainda possuem
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amio de obra barata e para a automatizacio. Entio, o mote da época
atual, contemporanea, é outro, qual?

O mote principal da época contemporinea é o lucro dentro
de um fluxo de capital que é mais abstrato do que a mercadoria.
Para que este fluxo n3o cesse, é preciso que formas determinadas
de escassez gerem tensdes de alta e baixa de valores nas bolsas. A
sustentabilidade econémica é um discurso que se associa com a
escassez. O fluxo de capital se mantém, a partir desta perspectiva de
escassez. Em tempos de urgéncia como sdo os tempos de pandemia,
isto pode significar uma tensdo nas institui¢des da nossa atualidade
contemporinea. Pois, entre o jogo da saiide econdmica e das politi-
cas que procuram manter um fluxo de capital sem regulamentacio
estd em jogo, também, a satde do ser humano. Quando hd tensao
nos elementos constituintes de uma época, é razodvel pensar que
esta época talvez esteja em uma fase de mudanca. Pensar é refletir.

As mudangas, sejam de épocas ou nio, sio compreendidas por
meio de uma reflexdo que precisa de um espago préprio e amplo.
Mesmo que aparecam como mudangas consolidadas por fatos
concretos, por exemplo, a queda do Império Romano, a Revolugio
Francesa, as explosdes atomicas, etc., uma reflexdo subjacente deve
estar operando, pois ela apontard uma direcdo e, nesta dire¢do, se
moverd a mudanca. Assim, por exemplo, as bombas-foguete de
Von Braun vao originar as possibilidades de novos foguetes até
chegarmos a Lua e isto ainda dentro de uma geopolitica bilateral,
separada por diferentes ideologias. Nada disto ocorre simplesmente
por causa do lucro. Niao chegamos a Lua por causa do lucro, mas por
causa de ideias, as quais exigem um espaco de reflexdo sobre uma
materialidade aberta. S3o ideias que nio vicejam em perspectivas
reducionistas. E, aqui a filosofia prové a abertura necessaria.

Acima mencionamos que a época moderna, com o fim da
predominincia do capitalismo comercial, assumia cada vez mais o
controle sobre a producdo de mercadorias e, neste processo, surge
a industrializa¢3o. Entdo, entre as diversas consequéncias sociais e
econémicas, uma delas é pouco comentada: o surgimento das cién-
cias como independentes da filosofia. Isto foi iniciado a partir do século
XVIII e se consolidou no século XIX. Na prépria filosofia sobreveio
uma crise: comegaram a surgir novas formas de filosofar que n3o se
orientavam pelo padrao geral das filosofias de sistema (os exemplos
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sdo dados por Schopenhauer, Kierkegaard e Nietzsche). Além disso,
a filosofia comegou a ser cobrada para justificar sua presenca no
mundo, agora transformado em um mundo industrial.

Com o intuito de aperfeicoar cada vez mais a industrializagao,
comeca uma valoriza¢do do conhecimento aplicado, principalmen-
te, do conhecimento da mecénica (Fisica) e da matematica (cdlculo
numérico e geometria analitica). Mas, ja adentramos na época con-
temporanea. Porque, paradoxalmente, o mais importante nos dias
atuais n3o é a industrializa¢do (ou a produg¢io de mercadorias), mas
a conexdo com a internet e o uso de aplicativos, para interagir no
mercado financeiro. O mundo abstrato do valor das ac¢des e moedas
sobrepujou o mundo concreto da mercadoria.

Em nosso mundo, onde estd este aspecto abstrato? Em termos de
riqueza, ele estd na financeirizagdo da economia. Esta financeiriza-
¢do depende de dois fatores: da escassez e da novidade. A “novidade”
tem o seu lugar na énfase semantica da inovacao. E, a “escassez” tem
seu lugar em um discurso sobre crise e sustentabilidade econémica
Estes dois elementos podem ser indicios de que o capitalismo estd
de fato em um estado tardio, e uma nova época se faz necessdria.
Como saber se estamos certos ou nio?

Resposta: pela reflexdo. Mas, qual reflexdo? A mais aberta pos-
sivel. Uma reflexdo que nio depende dos compromissos internos de
uma s6 drea de conhecimento ou de um sé curso académico. Aonde
encontrar um espago que abarque todos estes indicios de mudangas,
enfrentando a “materialidade aberta” do mundo? Na filosofia.

Por causa disso, independente do bullying que os estudantes
de filosofia possam sofrer em qualquer lugar que estejam (dentro
ou fora da Universidade), independentemente de que possa exis-
tir ou nd3o uma perspectiva econdmico-reducionista que visa a
apenas custos, independentemente de um eventual desprezo dos
esforcos e das conquistas e das condic¢oes de estudo e trabalho das
pessoas que estudam filosofia, sejam elas alunos ou professores...
Independentemente de tudo isso, a filosofia é importante, pois,
sem ela, ndo temos o espaco de reflexdo necessirio e podemos dizer
que sem ela seriamos priores do que os animais. Pois, 0os animais
pelo menos possuem instintos. Nés nunca temos apenas instintos,
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logo nio temos desculpas para nio refletir sobre o mundo, pois, em
alguma medida, sempre o fazemos.
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Notas sobre a felicidade humana

Janete Maria Bonfanti’?

Participar do Festschrift do curso de Filosofia da Universidade de
Caxias do Sul é uma honra. Contribuo com imensa satisfagao, pois
acompanho cerca de um terco desses 60 anos que o curso comemo-
ra, como docente na Instituicio.

Se se deve filosofar? A provocagdo aristotélica que nos foi feita,
na chamada para o artigo, ja traz em seu bojo a resposta, mas se
pode ainda perguntar: Como filosofar?

Conforme alerta Conte-Sponville (2001, p.73) a seus alunos:
“se vocés acham que tém uma ideia que nunca ninguém teve, é de
temer que se trata de uma tolice. Inversamente, encontrar uma das
suas idéias num bom autor do passado é sempre tranquilizador”. Por
isso, em rigor, filosofamos buscando apoio nos autores do passado,
para fundamentar nossos préprios pensamentos. Filosofamos com
as leituras que trazem alento para nossas inquieta¢des. Ou, ainda,
filosofamos a partir de leituras que nos provocam contrariedade. A
contrariedade, normalmente, nos impulsiona para frente, 3 medida
que instiga a constru¢do de argumentos novos e diversos na dis-
cussdo. E o que salienta Montaigne (2002, p. 205) em Da arte da
conversagdo: “Nao pode haver discussdo sem contradi¢io”.

E nesse sentido que, para esta nossa conversacio, trago um
tema que me causa enorme estranhamento e com o qual nio consi-
go ter uma relacdo que ndo seja visceral: a concepgdo de felicidade
para o estoicismo. Trata-se de uma filosofia extremamente arida e
até provida de frieza descomunal para aqueles que intentam aco-
lher as emocdes (pathos) nos discursos filoséficos e, sobretudo, no
que tange a questdo da felicidade, um tema que me tem sido muito
caro. Por essa razdo, insisto em afirmar que filosofar é lidar com a
contrariedade.

Para trazer luz a problematica, farei um breve exame de duas
madaximas estoicas, presentes na obra Encheiridion, de Epicteto, para
identificar, posteriormente, a relacio entre a felicidade e a opinido
(ou imaginacao). Isso porque, segundo o estoicismo, a felicidade de-
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colaboradora no PPGFIL/UCS.

Filosofia e 0 mundo da vida

147



pende unicamente da nossa opinido acerca dos males que assolam
a nossa vida. Nesse sentido, pode-se dizer que a condi¢io humana
feliz ou infeliz depende da representa¢io dada a cada evento e, por
isso, a felicidade é determinada pela razao.

Dai resulta uma primeira inquietacio: se o sistema ético-estoico
tem como caracteristica o controle dos impulsos pela razio, qual a
importincia do corpo nessa concepg¢io?

1 “O corpo ndo é encargo nosso”

[1.1] Das coisas existentes, algumas s3o encar-
gos nossos; outras ndo. S30 encargos Nossos o
juizo, o impulso, o desejo, a repulsa — em suma:
tudo quanto seja a¢do nossa. Ndo s3o encargos
Nnossos 0 Corpo, as posses, a reputagdo, os car-
gos publicos — em suma: tudo quanto nio seja
acdo nossa (ARRIANO, 2012, p.135).

Para o estoico a realidade esti dividida entre o “meu” e o
“alheio”. Aquilo que depende de nds, ou como diz Epicteto, “encar-
gos nossos”, pertence-nos, e o que ndo depende de nés é alheio, pois
nao depende de nossa a¢do. Dependem de nossa agdo todas as coisas
sobre as quais temos ingeréncia: nosso julgamento sobre as coisas,
ou seja, nossas representacoes. Nao € “encargo nosso” o que ndo esta
em nosso poder: nosso corpo (que pode cair em poder do outro, ou
mesmo estar submetido aos efeitos de tempo), nossos bens (a fortu-
na), a vida e a morte. Ou seja, eis a primeira maxima do estoicismo:
“O corpo ndo € encargo nosso”.

Para o estoico o que é nosso encargo ou que depende de nés é
aquilo que estd absolutamente em nosso poder, no caso, nossas re-
presentagdes. Isso até mesmo com relagdo a morte. O sdbio estoico
tem, portanto, o poder de representar a morte como um bem, e a
liberdade consiste justamente nisso: no poder de ajustar as repre-
sentacdes ao que nos mostra a natureza: a morte faz parte da ordem
das coisas. Para ter a tranquilidade e evitar o sofrimento a represen-
tacdo deve ser ajustada aquilo que nio se pode mudar, no caso, a
morte, a dor e a Fortuna imputada ao corpo de modo cosmicamente
ordenado.

Ora, se o estoicismo concebe os desejos advindos do corpo,
uma vez malrepresentados, como nefastos a tranquilidade; e se para
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o estoico a sabedoria estd em redimensionar as paixdes do corpo,
mediante as representacdes, isso n3o poderia evidenciar um papel
fundamental do corpo?

Contudo, a ocupagdo com o corpo é entendida pelo estoico como
uma ag¢do moral menor, pois “é sinal de incapacidade ocupar-se
com as coisas do corpo”. Essa ocupagdo, no entanto, embora sendo
uma a¢ao menor para o estoico, pois, conforme visto, o corpo nio
é “encargo nosso”, pode ser entendida como fundamental, porque
o principio da reflexdo ético-estoica, mesmo com pontos de partida
divergentes entre seus membros, é o corpo: ora o impulso advindo
do corpo; ora o valor da coisa concernente ao corpo; ora os desejos e
as aversdes que advém do corpo, de igual modo.

Fica, assim, evidente que o corpo e as questdes de ordem prima-
ria dizem-lhe respeito, sim, embora este esteja dentre aquelas coisas
que devam ser combatidas pela reta razdo, ou seja, pela representa-
¢do que cada um faz dos desejos atinentes as sensagoes e aos desejos
do corpo. Esses, por sua vez, devem ser ajustados para o bem. Para o
estoico sempre estd em nosso poder assentir ou n3o aos desejos do
corpo. O corpo nio estd diretamente em nosso poder, mas o controle
do desejo (corporal) passa pelo poder de representa-lo.

O ideal do sdbio estoico é o dominio das paixdes (pdthe), as quais
advém das experiéncias do corpo. A virtude moral para Epicteto estd
exatamente na capacidade racional de vencer as perturbadas im-
pressodes advindas do corpo, que ndo é do nosso dominio. Para ele
0 Unico caminho para a tranquilidade da alma é a impassibilidade
dos apetites advindos do corpo ou qualquer coisa externa que lhe
sdo concedidas ou nio pela Fortuna. Todavia, esse pretensioso ideal
somente é almejado pelo sibio que, por sua vez, difere dos ideais e
do estilo de vida do homem comum.

Epicteto apresenta a dessemelhanca:

[...] sendo filésofo, podes comer do mesmo modo, beber do
mesmo modo, ter regras e falta de humor semelhante [ao
homem comum]? E preciso que facas vigilias, que suportes
fadigas, que te afastes da tua famfilia, que sejas desprezado
pelos servos, que todos riam de ti, que tenhas a menor parte
em tudo: nas honras, nos cargos publicos, nos tribunais, em
todo tipo de assunto de pequena monta. [29.7] Examina essas
coisas se queres receber em troca delas a auséncia de sofri-
mento, a liberdade e a tranquilidade (ARRIANO, 2012, p. 41).
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Assim, a tranquilidade e o desprendimento, conforme mencio-
namos acima, remonta a filosofia socritica e pretende, através do
elenkus, atingir o objetivo puramente racional de poder examinar
detidamente as investidas e tenta¢bes do corpo e, também, das de-
mandas da vida em sociedade — quando todos estardo, juntamente
com outros corpos, em situac¢do idéntica. Todas as partes que com-
pdem o mundo, inclusive nés mesmos, sio atingidas como corpos
e, desse modo, devem ser administrados. Da parte de Epicteto, é
nitidamente perceptivel a rejeicio de bens externos de todas as
ordens, até mesmo da satide, das riquezas e da abundancia de todas
as formas que nio condizem com o que foi naturalmente concedido
pela Fortuna e que estdo na ordem da necessidade.

No Encheiridion lemos:

Acolhe as coisas relativas ao corpo na medida da simples
necessidade: alimentos, bebidas, vestimenta, servigais — mas
exclui por completo a ostentagdo ou o luxo (ARRIANO, 2012,

p- 47).
E ainda:

E sinal de incapacidade ocupar-se com as coisas do corpo, tal
como exercitar-se muito, comer muito, beber muito, evacu-
ar muito, copular muito. E preciso fazer essas coisas como
algo secunddrio: que a atengdo seja toda para o pensamento
(ARRIANO, 2012, p. 53).

Tais coisas, como comida em excesso, luxo, ostentac¢do, atinentes
ao corpo, segundo ele, s3o daquela coisas que servem somente aos
caprichos e a satisfacio imediata e devem ser evitadas. S3o do tipo
de desejo de pessoas sem sabedoria, as quais falta o discernimento
do que verdadeiramente é o bem e o que é o mal. Ao sdbio compete
ocupar-se somente com o pensamento.

Com o propdsito de prescrever regras de acdes virtuosas,
Epicteto discorre longamente sobre os desejos e as aversdes. O estoi-
co observa que hd coisas as quais todos tendem a querer — em geral
considerados como bens — e hd aquelas que tendem a evitar — consi-
derados como males. Ele observa: “lembra que o propédsito do desejo
é obter o que se deseja, [e] o propdsito da repulsa é n3o se deparar
com o que se evita”. Acrescenta ainda que os “ditos males” que se
quer evitar s3o: a doenga, a morte e a pobreza, mas que ter repulsa
por essas — que estio classificadas dentre as coisas que nio se deve
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evitar —, pode ser fonte de infortiinios. Nesse aspecto, querer o que
nio estd em nosso poder possuir pode se tornar fonte de sofrimento.

Adverte o fil6sofo:

Se queres progredir, abandona pensamentos como estes: “Se
eu descuidar dos meus negdcios, n3o terei o que comer”, “Se
eu ndo punir o servo, ele se tornard inatil”. Pois é melhor mor-
rer de fome, sem aflicio e sem medo, que viver inquieto na
opuléncia. E melhor ser mau o servo que tu infeliz. Comeca a
partir das menores coisas. Derrama-se um pouco de azeite? E
roubado um pouco de vinho? Diz: “Por esse preco é vendida
a auséncia de sofrimento”; “Esse € o preco da tranquilidade”
(ARRIANO, 2012, p. 23).

Nesse sentido, Epicteto evidencia efetivamente a ética estoica.
Ele propde o desapego daquilo que n3o se pode ter ou do que se pode
perder e, ainda, atenta para as perturbac¢des cotidianas e banais que
se pode evitar, para que a tranquilidade da alma se estabeleca frente
a determinadas ocorréncias.

2 Opinido, adequacdo césmica e felicidade

A tranquilidade e o sofrimento, segundo Epicteto, advém da
opiniio que se tem dos acontecimentos. Essa ideia estd manifesta na
segunda mdxima estdica: “[5a] as coisas n3o inquietam os homens,
mas as opinides sobre as coisas”. Segundo Epicteto, hd que se ter
sempre presente que aquilo que, na maioria das vezes, equivocada-
mente, julga-se serem males, s3o parte da natureza e, como tal, ndo
podem ser repelidos e, nem mesmo, encarados como males. Dentre
esses males destaca a morte, a pobreza e a falta de satude.

Para ele a morte é parte da natureza e, como tal, ndo é passivel
de ser julgada como um mal, uma vez que “se for algo que n3o seja
encargo nosso, é absolutamente necessdrio que n3o seja nem um
bem, nem um mal”. E preciso, pois, que seja encarada como algo
necessdrio e aceitdvel para n3o causar sofrimento. O filésofo alerta
ainda para a necessidade de sabermos que a convivéncia com aqueles
que queremos bem é finita. Adverte seu interlocutor da importincia
de jamais esquecer que “quando beijares ternamente teu filho ou tua
mulher, [diz] que beijas um ser humano, pois se morrerem, nio te
inquietards”, porque a consciéncia e a aceitagdo da dimens3ao natural
da finitude humana pode evitar sofrimentos desnecessarios como o
apego aquilo que ndo se poderd manter eternamente.
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Trata-se de um austero ideal de conformismo a lei da natureza
e a0 que no é encargo Nosso:

[14a] Se quiseres que teus filhos, tua mulher e teus amigos
vivam para sempre, és tolo, pois queres que as coisas que nao
sdo teus encargos sejam encargos teus (ARRIANO, 2012, p.

25).

Epicteto recorre a essas dimensdes radicais da vida — como
a morte — para pensar como devemos nos comportar perante os
outros e como devemos enfrentar as perdas e, consequentemente,
controlar a dor e o sofrimento que podem ameacar a satide e a felici-
dade. Por vezes, o estoicismo nos parece, como define Schofield, um
“deserto comocional”, sobretudo, em passagens onde a frieza afetiva
extremamente comum aparece em seu Encheiridion.

Vejamos:

[16] Quando vires alguém aflito, chorando pela auséncia do
filho ou pela perda de suas coisas, toma cuidado para que a
representaco de que ele esteja envolto em males externos
nio te arrebate, mas tem prontamente 3 mio que ndo é o
acontecimento que o oprime (pois este ndo oprime outro),
mas sim a opinido sobre o acontecimento. No entanto, ndo
hesites em solidarizar-te com ele com tuas palavras e, caso
caiba, em lamentar-te junto. Mas toma cuidado para também
nio gemeres por dentro (ARRIANO, 2012, p. 27).

Estar em conformidade com a natureza, no que concerne a
aceitacio da morte — que nio é encargo nosso — como algo natu-
ral, segundo ele, é ter a sabedoria do sdbio, algo que n3o se pode
esperar do homem vulgar, pois é preciso “assumlir] ou o posto de
filésofo ou 0 de homem comum?”, aquele que visa algo que ndo estd
em conformidade com a natureza e que, por isso, chora, geme e
lamenta pelas perdas absolutamente naturais e que s3o, por sua vez,
de imprescindivel aceitagao.

A prescrigio moral estoica é a de que cada um deve fazer o
que naturalmente lhe compete em termos de interpretacdo de cada
situacdo que o acomete e, inclusive, n3o deve se deixar abalar por
interpretagdes que nio as suas, quais sejam, as resultantes do seu
préprio discernimento: “toma cuidado para que a representacido
[feita pelo outro] de que ele esteja envolto em males externos n3o
te arrebate”. Nao importa, no entanto, se essas situagdes sejam de

Filosofia e 0 mundo da vida



extremo prazer, de extrema dor ou até mesmo de maus pressigios;
ante elas, cada um deve fazer uma boa representacio:

[18] Quando um corvo crocitar maus auspicios, que a repre-
sentacio nio te arrebate, mas prontamente efetua a distin¢do
e diz: “Isso nada significa para mim, mas ou ao meu peque-
nino corpo, ou as minhas pequeninas coisas, ou a2 minha
reputac¢dozinha, ou aos meus filhos, ou 2 minha mulher. Se
eu quiser, todas as coisas significam bons auspicios para mim
— pois se alguma dessas coisas ocorrer, beneficiar-me delas
depende de mim” (ARRIANO, 2012, p. 27).

Na passagem acima, Epicteto se refere ao papel de menoridade
de todas as coisas ligadas as relagdes concretas. Nao importa meu
corpo pequenino, as coisas pequeninas, os filhos, a reputac¢iozi-
nha. Tudo para ele é pifio ante a infinita grandeza das possiveis
representagoes.

A representacdo nessa concepgio filoséfica exerce um papel de
nitida importincia para a felicidade. Quanto a doenga, assim como
quanto aos outros males na vida, a posi¢do de Epicteto nio difere. A
doenca estd classificada por ele dentre as coisas que ndo s3o encargos
nossos, por isso, ndo nos compete decidir quanto a sua existéncia
ou nio. A sabedoria e a virtude residem na sua aceita¢gio como in-
trinseca a natureza, simplesmente, para que nao cause infortinio o
seu aparecimento. Esse, por sua vez, ocorre quando a situagio for
indesejada.

Alerta Epicteto: “Caso, entre as coisas que sio teus encargos,
somente rejeites as contrdrias a natureza, nio te deparards com
nenhuma coisa que evitas. Caso rejeites a doenca, a morte ou a po-

breza, serds desafortunado” (ARRIANO, 2012, p. 17).

E feliz aquele que aceita e acolhe cada ocorréncia como neces-
siria e parte do ordenamento césmico seja ela a dor, a morte, seja
a pobreza. A concepcdo de adequagdo aos designios da natureza
aplica-se, de igual modo, para os bens. A metifora que Epicteto
utiliza para representd-lo é a do teatro. Compara a vida a uma pega
de teatro, em que os papéis estio todos definidos. A realizacio e a
felicidade, nesse sentido, dependem da representacio (significagio)
do bom desempenho desse papel.

[17] Lembra que és um ator de uma pega teatral, tal como o

quer o autor da pega. Se ele a quiser breve, breve serd. Se ele a
quiser longa, longa serd. Se ele quiser que interpretes o papel
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de mendigo, é para que interpretes esse papel com talento.
E, da mesma forma, se ele quiser que interpretes o papel de
coxo, de magistrado, de homem comum. Pois isto é teu: in-
terpretar belamente o papel que te é dado — mas escolhé-lo,
cabe a outro (ARRIANO, 2012, p. 27).

Desse modo, por tratar-se de uma ética holistica, com algumas
divergéncias entre seus representantes, a liberdade af consiste na
possibilidade que cada um tem de escolher viver sem perturbagio,
acolhendo o que a natureza (destino ou Deus) reservou-lhe e inter-
pretando belamente o papel que lhe é dado. Dito de outro modo: o
sdbio deve exercer a liberdade de aceitar a morte como evento neces-
sario. Essa atitude, porém, e que nio se deixa afetar pela opinido do
homem comum, é atitude virtuosa do sdbio que se responsabiliza
pelas préprias representagdes, as quais devem ser aplicadas tanto as
coisas complexas quanto as banais da vida cotidiana.

[33.9] Se te disserem que alguém, maldosamente, falou coisas
terriveis de ti, nio te defendas das coisas ditas, mas responde
que “Ele desconhece meus outros defeitos, ou nio menciona-
ria somente esses” (ARRIANO, 2012, p. 47).

A felicidade, portanto, para o estoico vai sempre depender da
representacdo dada a cada evento na sua singularidade objetiva, com
relacdo a ordem césmica de uma destinagio universal. Ao sdbio cabe
fazer de cada situagio uma representa¢do que lhe traga tranquilida-
de a alma, independentemente dos desejos impuros da carne e das
particularidades subjetivas.

Em decorréncia disso, surge a segunda inquietagdo: Qual o
lugar da liberdade no sistema estoico?

Em consonincia com o estoicismo, entendo que a felicidade
decorre da representacdo. No entanto, entendemos que nio possa
haver uma representac¢do universal, uma vez que a necessidade da
representacio decorre da experiéncia de cada situagdo concreta.
Posso, ainda adversos as méximas estoicas, salientar que nem toda
representacdo pode ser assimilada como uma forma universal de
felicidade, em que as paixdes (que nio nos pertencem, pois sio ati-
nentes ao corpo, e esse nio tem relevincia no sistema) devam ser
dominadas pela razio. Contudo, nossos gostos se alternam, muitas
vezes deixamos de apreciar determinadas coisas que antes nos fas-
cinavam. Logo, como manter uma dnica representa¢do? Af reside o
papel daliberdade, alheada da concepgio estoica. A problematica que
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se estabelece aqui nao é tanto decorrente da representagio mesma
quanto da ideia de uma representacdo verdadeira.

Assim, me afasto do estoico epicteto, ainda que amparados
nele, nessa conversacao. A divergéncia dessa ideia estoica se deve ao
entendimento segundo o qual os gostos s3o variados e, do mesmo
modo, as representa¢des s3o t3o varidveis quanto o é a existéncia de
cada um na sua singularidade. Na alternincia da vida, as represen-
tacdes igualmente se alternam; assim, no que tange a felicidade, as
concepgdes de felicidade se alternam, a partir da representacio de
cada um.

Nesse aspecto, sirvo-me das considera¢des de Montaigne, fil6-
sofo renascentista que analisa as teses estoicas e, ainda que com
muitas aproximacdes dessa vertente de pensamento, radicalmente,
dela se afasta. De modo geral, Montaigne acusa a incoeréncia dos
discursos filoséficos pregadores de uma tnica via de acesso a fe-
licidade. Segundo ele, esse estranho pragmatismo proposto pelos
antigos opera uma espécie de fosso entre as palavras e a intengdo
declarada e expde a ambiguidade, senio a fraude, do género exorta-
tivo cuja pretensdo é universalizar qualquer comportamento, sem
ater-se as especificidades de cada caso particular. Ao denunciar a
invalidade de suas verdades, Montaigne recoloca o lugar da busca na
esfera da subjetividade humana, vivida cotidianamente. Algo que,
de modo algum, aparece no sistema estoico.

Montaigne confronta o asceta que aconselha o caminho mais
doloroso como forma de virtude para a felicidade (para quem a dor
deverd ser vencida com honradez). Diversamente, apresenta a novi-
dade de seu pensamento: a liberdade da aceitagdo (ou nao) de cada
situa¢do como modo de ser feliz. Na conclusio do ensaio “Que o
gosto dos bens e dos males depende em boa parte da opinido que
temos deles”, dedicado a andlise das teses estoicas, ele revela sua
astiicia, afirmando no condicional:

[A] Haveria um grande ponto ganho para o alivio de nossa
miserdvel condi¢do se pudéssemos estabelecer essa asser¢do
[“os homens s3o atormentados pela ideia que tém das coisas

e nio pelas coisas mesmas”] como totalmente verdadeira
(MONTAIGNE, 2002, p. 73).

E importante notar que Montaigne, utilizando um vocabuldrio
estoico, consegue dizer coisas que se opdem ao estoicismo, ecoando
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a critica cética da razdo e propondo a liberdade. Nesse movimento
filoséfico montaigneano, péde-se perceber o argumento da contra-
di¢3o, algo que saliento no inicio deste artigo, quando proponho
filosofar com a arte da conversagdo, lidando com a contradicao.

Eu trouxe o estoicismo como tese a ser analisada para pensar a
divergéncia do que penso acerca da felicidade. Porém, n3o é possivel
fazé-lo sem admitir algumas convergéncias. Assim, em consondncia
com o estoicismo, penso que a felicidade decorre, sim, da represen-
tacdo dada a cada circunstincia. Contudo, entendo que nem toda
representacdo pode ser assimilada como fonte de felicidade. Talvez
a problemdtica que se estabelece aqui n3o seja tanto decorrente da
representacdo em si quanto da ideia de uma representa¢io verda-
deira, de um julgamento verdadeiro. E, nesse sentido, me apoio em
Montaigne.

O renascentista diverge dessa ideia da universalidade da re-
presenta¢do estoica e demonstra, com vdrios exemplos extraidos
da Histéria, que os gostos sio variados, e as representa¢des sdo tdo
varidveis quanto o é a existéncia de cada um na sua singularidade.
Na alternancia da vida,as representagdes, igualmente, se alternam,
assim como as concepgoes de felicidade de cada um. Anuncia-se ai
uma novidade. Surge um elemento fundamental do ser humano, a
liberdade. Uma vez que somos dotados de liberdade para escolher,
nio é necessdrio viver na necessidade.

Para concluir, penso que, no teatro da vida, para utilizar uma
metafora estoica, a felicidade pode simplesmente residir na satis-
facdo da escrita de um texto filoséfico, como o que ora apresento,
e isso nada tem a ver com uma representacdo universal. Talvez
para outra pessoa essa atividade nio seja tdo aprazivel quanto o é
para mim. Nesse aspecto, a questdo sai do plano ideal e recai sobre
a subjetividade. A felicidade deixa de ser um alvo e passa a ser o
instante mesmo da realiza¢g3o. Como lapidarmente propde Comte-
-Sponville, a felicidade desesperadamente (sem nada esperar) nao é
um télos a ser alcangado, mas uma experiéncia cotidiana temporal-
mente circunstanciada no presente, sem a ocupag¢io com o passado
ou com projetos de futuro. E no agora que a felicidade reside. Por
isso, contrdria a proposic¢do estoica, quanto menos representada for
a felicidade, mais intensamente vivida ela ser4d.
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_ Participacao filoséfica nos
primeiros anos na Universidade de
Caxias do Sul

Jayme Paviani’®

A regido de Caxias do Sul, voltada para a industria e o comércio,
também se dedicou a estudar filosofia. Se historicamente a filosofia
dd origem a ciéncia e a tecnologia, hoje a filosofia tem uma funcgao
critica, uma dimensao ética das atividades humanas e reflete os des-
tinos da cultura, tendo como bases as condi¢es econémicas, sociais
e politicas da sociedade. A filosofia tornou-se um meio de reflexdo
e de autoconsciéncia frente as crencas, aos valores, aos costumes e
aos comportamentos humanos. A filosofia ndo sé prepara professo-
res para o ensino em geral, ela também assume as perspectivas de
preparar cidadaos para diferentes tarefas.

Em 1960, o curso de Filosofia surgiu na antiga Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras, e desenvolveu suas atividades, sem in-
terrupgio, até os dias de hoje, completando, desse modo, 6o anos de
funcionamento. O ensino de filosofia acompanhou o desenvolvimen-
to da cidade, da regido e o desenvolvimento nacional e internacional.
Pelos seus cursos passaram professores ilustres, alunos atentos e
funciondrios atenciosos. E relativamente dificil apontar o nome dos
professores sem esquecer alguns. E impossivel relacionar o nome
dos alunos, desde os mais brilhantes e dos funciondrios que susten-
taram as demandas e os coroamentos dessas tarefas.

O curso mereceu, desde o inicio, uma excelente organizagao,
gracas ao seu primeiro diretor, o Pe. Plinio Bartele, homem de visao
e qualificado administrador. Alids, entre outras manifestacdes, ele
declarou que, em Caxias do Sul, devia-se evitar a disparidade entre o
tamanho da cidade e as possibilidades culturais que ela oferecia. Isso
significa que o curso de Filosofia, desde o inicio, pensou além dos
sistemas filoséficos, ele também pensou a realidade que o cercava.

Plinio Bartele foi substituido pelo Prof. Dalcy Angelo Fontanive
que, além de administrar a Faculdade de Filosofia, trabalhou no
bispado para criar a Universidade de Caxias do Sul e defendeu a

78 Professor de Filosofia na Universidade de Caxias do Sul.

Filosofia e 0 mundo da vida

159



institui¢do de diversas formas, por ocasiio da Revolug¢io de 1964.
Nesse periodo de transformacgdo politica, interrompidas as ativida-
des sociais da Faculdade de Filosofia, alguns lideres sdo presos e
interrogados pelas autoridades revoluciondrias. A programacio de
Fontanive de novos cursos é interrompida e, assim, a efervescéncia
intelectual e cientifica da Institui¢io recebe um corte desnecessdrio.

Em 1967, na administragdo da Universidade de Caxias do
Sul, foram criados novos cursos de graduacdo, e a Faculdade de
Filosofia tornou-se uma entidade da Universidade de Caxias do Sul.
Essa passagem de uma unidade autonoma para uma unidade da
universidade tornou-se um marco importante, pois agora, além de
considerar o esforco isolado, igualmente é visto o empenho univer-
sitdrio do curso de Filosofia.

Também assumiu a direcdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras o Prof. Paulo Zugno que ajudou a Faculdade de Filosofia
a se transformar numa parte da Universidade de Caxias do Sul. O
Zugno, gragas ao seu empenho pessoal e seu conhecimento sociolé-
gico, conseguiu avaliar os objetivos renovados do curso de Filosofia,
dando-lhe o apoio necessirio para o desenvolvimento. Ele, sem
davida, foi um dos diretores que avaliou positivamente os assuntos
filoséficos.

Igualmente, por diversas vezes, assumiu como vice-diretora da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, a Madre Maria da Eucaristia
Daniellou, excelente professora e autora de livros importantes, e tra-
dutora de algumas tragédias gregas, merecendo destaque entre suas
atividades, o Manual de lingua grega. Professora excelente nas salas
de aula soube apoiar seus discipulos em todas as horas.

A filosofia desempenha a fungdo critica diante dos resultados
da ciéncia. Ela pensa seus pressupostos e exige dela uma dimensao
ética. Faz reflexdes sobre os destinos da cultura no sentido amplo
do termo, desde as condi¢bes econdmicas até as consequéncias
politicas. E é, por exceléncia, um instrumento de andlise e de auto-
consciéncia frente as diversas questdes sociais.

O curso de Filosofia, juntamente com os demais da Faculdade
de Filosofia, desenvolveu inumeras atividades de ensino e de
extensdo. Assim, foram organizados cursos de extensdo e de aper-
feicoamento pelos professores e, também, pelos académicos. Nesse
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sentido, gracas ao empenho de professores e alunos, estiveram
palestrando, entre outros, famosos professores, tais como: Ernani
Fiori, Gerd Bornheim, Alceu Amoroso Lima e Dom Jorge Marcos
de Oliveira, do Rio de Janeiro; Martins Rodrigues, da Universidade
Federal do Recife, Paulo de Tarso, Ministro da Educacdo; Zild Mattos
Totta, Secretiria do Estado da Educagdo; Salvador Montafio, da
Universidade de Santa Fé, Argentina.

Houve conferéncias e lancamento de livros, além dos professo-
res locais, os conhecidos nacionalmente como Fernando Sabino e
Otto Lara Rezende. Havia também atividades sociais e académicas,
clube de cinema, teatro, trabalhos em favelas. Sob todos os pontos de
vista, o trabalho em favelas foi um dos mais notiveis. Houve partici-
pac¢io intensa dos estudantes nas atividades sociais, especialmente
até o inicio da Revolug¢io de 64. Nesse sentido, podemos registrar
que estas atividades, antes e depois do movimento revoluciondrio,
foram distintas.

Na histéria do curso de Filosofia, sucederam-se diversos curri-
culos todos refletindo o espirito da época e as tendéncias filoséficas
dos professores. Inicialmente, a filosofia era administrada por uma
acentuada tendéncia tomista, em seguida, na passagem entre o
primeiro modelo e o préximo, o ensino foi aberto para a filosofia
contemporanea e, entre os anos de 1966 até 1970, passou-se a dar
mais énfase aos estudos de fenomenologia e, depois, a epistemolo-
gia e, nos dltimos anos, aos estudos de ética.

Nos anos de 1978 e 1979, a reformulag¢do do ensino da Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras foi radical, foi entre as faculdades
existentes no Sul do Brasil a reforma mais abrangente. Na realidade,
realizou os curriculos de graduagdo e as atividades dos professores
numa verdadeira revolucdo, isto é, pautou o Ensino Superior dentro
dos padrdes universitdrios universais.

O programa de reforma do ensino e da pesquisa comegou com
o estudo de textos, relegando a um plano de apoio a Histéria da
Filosofia. Desde 1965, deu-se énfase aos programas monograficos em
substitui¢io as disciplinas de cardter escolar, apesar desse sistema sé
ter inicio, oficialmente, nos anos posteriores. Isso ndo s6 melhorou
o ensino da Faculdade de Filosofia como também exigiu do aluno
uma atitude mais critica e participativa. Houve mudancgas e novas
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atitudes em rela¢do a evolu¢io de contetudos filoséficos. Embora
essa revolugdo se limite a um determinado periodo da Faculdade de
Filosofia, pois ela foi interrompida pela mentalidade tradicional dos
professores dirigentes, que nao entenderam as mudangas propostas
e propuseram seguir os costumes comuns dos cursos de graduag3o.

A reforma foi bastante radical, embora tenha falhado em rela-
¢do aos esclarecimentos dos seus objetivos e das consequéncias. Na
histéria da Universidade de Caxias do Sul, sempre houve uma alter-
nancia entre periodos bons e periodos desfavordveis. Nesse sentido,
a histéria da Faculdade de Filosofia é parecida com a prépria histéria
da Universidade de Caxias do Sul. Apés uma evolug¢do dinimica da
Faculdade de Filosofia, houve uma sucessio de op¢des que retarda-
ram seus efeitos.

Em 1967, o Departamento de Filosofia desenvolveu as unidades
académicas de professores que ensinam e pesquisam na drea da
filosofia, tornando-se um dos primeiros departamentos que se orga-
nizaram e funcionaram antes mesmo de ser criada a Universidade
de Caxias do Sul.

O Departamento de Filosofia, junto com os Departamentos de
Educacdo e de Histdria, organizados na antiga Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras, realizavam reunides periddicas, ndo apenas para
tratar de assuntos administrativos, mas criaram semindrios de es-
tudos sobre questdes didatico-pedagégicas e sobre textos cldssicos
de grandes filésofos. Nesse sentido, a partir de 1966 até 1972, o
Departamento de Filosofia, sob a coordena¢io dos professores:
Antonio Carlos Kroeff Soares e Jayme Paviani realizaram os seminé-
rios sobre fenomenologia. Nesses semindrios eram lidos e debatidos
textos de filésofos como Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty, Sartre
e Scheler entre outros. Mais tarde, porém com intensidade menor,
foram organizados semindarios de epistemologia para os professores.

A partir de 1973 até 1989, predominavam assuntos ligados a
filosofia da ciéncia e 2 hermenéutica. Entre os autores estudados, en-
contram-se Popper, Kuhn, Lakatos, Gadamer e Ricoeur. Esse periodo
se deve a continuagdo dos semindrios dos anos 1965 e a implantagao
do Primeiro Ciclo de estudos, na Universidade de Caxias do Sul.

A partir de 1990, o Departamento de Filosofia dedicou-se a
duas linhas de pesquisa: de um lado, continuidade dos estudos de
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fenomenologia, inicio dos estudos de filosofia da ciéncia ou epis-
temologia; e, de outro lado, os estudos iniciais de ética. Enquanto
outros departamentos funcionaram como 6rgios politico-adminis-
trativos, o Departamento de Filosofia teve o mérito de se dedicar
aos contetidos das disciplinas filoséficas, todavia, sem deixar de lado
os aspectos formais de uma unidade didatico-administrativa. Foi,
nesse sentido, um dos poucos Departamentos que funcionaram na
Universidade.

A histéria dos docentes que passaram pelo Departamento de
Filosofia da Universidade de Caxias do Sul destaca personalidades
que se distinguiram na vida cientifica nacional e internacional. Além
dos atuais professores, alguns presentes desde o inicio do curso de
Filosofia, podem ser destacados os ex-professores: Gerd Bornheim,
Ernildo Stein, Carlos Roberto Velho Cirne Lima, Armindo Trevisan,
Paulo Bisol, Benno Dischinger, Raul Marques e outros, numa
verdadeira geracio de notdveis, autores de obras importantes e reco-
nhecidos no meio social e académico.

Hoje, constam os professores como Jodo Carlos Brum Torres,
Jaime Rebelo e Jayme Paviani entre os mais antigos; logo depois
surgem os nomes de Paulo Cesar Nodari, Evaldo A. Kuiava e Idalgo
Sangalli, além de professores mais jovem. Entre os ex-alunos e que
se tornaram professores universitdrios, temos os professores: Luiz
Carlos Bombassaro, Darlei Dall’Agnol, Sonia M. Schio, Delamar V.
Dutra, entre outros.

Mais recentemente, entre os pioneiros do Departamento de
Filosofia, podemos mencionar, entre os mais antigos, os profes-
sores: Maria Amélia Metsavat, Antonio Carlos Kroeff Soares, Aldo
Migot, Lino Casagrande, Sidney Ruaro, José Carlos Koche. Depois
de 1970, temos os professores: Décio O. Bombassaro, Jeanete
Fatima Martinato, Luiz Carlos Bombassaro, Valentin A. Lazzaroto,
Silvestre Gialdi, José Dario Perondi e outros. A partir do final dos
anos 1980: Darlei Dall’Agnol, Delamar V. Dutra, Celso Braida, Luiz
Carlos Santudrio, Evaldo A. Kuiava, Idalgo José Sangalli e, poste-
riormente, Jodo Carlos Brum Torres, Paulo Cesar Nodari, Jaime
Rebello, Everaldo Cescon, Fernando Sidnei Fantinel, Jacqueline
Stefani, Mateus Salvadori, Verénica P. G. Zevallos, Matheus de
Mesquita Silveira, Itamar Soares Veiga, André Brayner de Farias,
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Vanderlei Carbonara, Janete Bonfanti e Simone Corte Real Barbieri,
entre outros.

Surgiu um grande numero de liderancas a partir do
Departamento de Filosofia, e essas liderancgas contribuiram para
pensar a educacio, a ciéncia e a Universidade. E funcio da filosofia,
entre outros aspectos, aprofundar os estudos relacionados ao uni-
verso das questdes de ensino e de pesquisa.

Em 19606, o Departamento de Filosofia criou a revista univer-
sitdria, Chronos, até pouco tempo, a tnica publica¢io cientifica da
Universidade. Ela foi concebida pelos professores Anténio Carlos
Kroeff Soares, Ernildo Stein e Jayme Paviani. Os primeiros niime-
ros foram financiados pelos professores e/ou pelos resultados dos
cursos de extensdo realizados na Faculdade. Depois de certo tempo,
a revista Chronos tornou-se revista da Universidade de Caxias do sul.
Sua apari¢io sempre dependeu de um grupo restrito de professores.
Depois de alguns anos, sem apoio de ninguém, sem o apoio da rei-
toria, a revista deixou de circular.

A revista Chronos é sinal evidente da grande participacdo do
Departamento de Filosofia na Universidade. Ela n3o s6 representa
a vocagdo universitiria como também representa uma dimensao
dos estudos dos professores e dos alunos relativamente a publicacio
de artigos. Os professores de filosofia sempre tiveram uma vocagdo
universitdria e realizaram um papel de destaque no planejamento
académico e na implantag¢do e nas reformas estatutdrias.

A coordenacio do curso de Filosofia iniciou suas atividades
na Faculdade de Filosofia, primeiro com a Coordenag¢io Geral dos
Cursos, sob a responsabilidade de Jayme Paviani e, depois, foram
criadas, com o surgimento da Universidade, as Juntas Coordenadoras
dos Cursos. Hoje, extinto o Departamento de Filosofia, a coordena-
¢do do curso passou a ter uma importidncia muito grande. Idalgo
José Sangalli é hoje coordenador do curso de Graduagdo. Sobre
os ex-chefes do Departamento, podemos citar: José Carlos Koche,
Valentim A. Lazarotto, Aldo Francisco Migot, Lino Casagrande,
Décio O. Bombassaro, Darlei Dall’Agnol e Jeanete Fatima Martinato,
entre outros, e como ex-coordenadores podemos citar: Luiz Carlos
Bombassaro, Silvestre Gialdi, Luiz Carlos Santudrio, Jorge Alberto
Molina, Vanderlei Carbonara e Mateus Salvadori.
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Dentre as atividades de extensio existiam as aulas inaugurais,
o lancamento de livros, as atividades de teatro, filmes e servicos
especialmente em favelas da cidade. Entre os cursos de extensdo,
dentre outros nomes, podem ser citados os de alguns conferencis-
tas, dentre eles: Hugo Assmann, José Tavares, Victor de Brito Velho,
Valério Rohden, Miguel Reale, Antonio do Carmo Cheuiche e Dante
Laytano.

O curso de Filosofia ofereceu, no decorrer de sua histdria, diver-
sas modalidades de curriculos. Inicialmente, as disciplinas tinham
forma compendial, e o conteddo era acentuadamente tomista.
Imitava em geral os cursos dos semindrios. Na organizagdo seriada,
os estudantes passam de ano para o outro. Mais tarde, foi introduzi-
do o sistema de créditos. Nesse sistema, o aluno matriculava-se por
disciplina, e as disciplinas eram de natureza, uma parte, compendial
e, outra parte, monogréfica. Avancado para a época, o curso adotou
o estilo mais aberto as demais tendéncias filoséficas, especialmente
a visdo fenomenoldgica, especialmente nos anos de 1967 a 1970.
Havia, entre as diretrizes, a orientacdo de escolha de textos a serem
estudados ou mais relevantes. Na realidade, as disciplinas monogra-
ficas comegaram com alguns professores jd em 1965 e tornaram-se
projeto de ensino, a partir de 1967.

Desde 19635, a Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras tinha
alguns Departamentos funcionando. Em 1967, a Coordenagio
Geral dos Cursos ji funcionava. Em 1968, foram criadas as Juntas
Coordenadoras dos Cursos. Hoje, nio existe o Departamento de
Filosofia, alids, nenhum outro, na Universidade de Caxias do Sul. A
Universidade de Caxias do Sul, em suas bases, depende da organiza-
¢3o dos cursos de graduagdo e, em alguns casos, da pés-graduacao.

Desde 1965 até 1971, semanalmente, os professores de Filosofia,
e alguns de outros Departamentos da Faculdade, participavam do
Semindrio de Fenomenologia. Nesses semindrios, durante alguns
anos, liam-se os textos de Husserl. Nesse sentido, foram lidos e
analisados: uma parte das Investigacdes ldgicas, depois os textos das
Meditagdes cartesianas e da Ideia da fenomenologia e, ainda, fragmen-
tos das obras ou sobre as obras de Husserl. Os semindrios eram
semanais, e a participacao dos professores era constante.
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Cada um dos participantes dos semindrios deveria ler e estudar
outros textos de fenomenologia. Desse modo, um dedicava-se as
obras de Heidegger, outros aos textos de Sartre, ainda outros aos
de Scheler. Eu tive o prazer de ler e anotar as obras principais de
Merleau-Ponty. Ao participar dos semindrios, cada um dos partici-
pantes fazia as rela¢oes devidas a partir de suas leituras.

Essa longa tradi¢do de estudar filosofia pelo grupo de profes-
sores durou até o inicio dos anos 82. Assim, apds os Semindrios
de Fenomenologia, realizaram-se outros semindrios para estudar
Filosofia da Ciéncia. Nesse sentido, foram lidas e analisadas as obras
de Popper, A ldgica da pesquisa cientifica, alguns textos de Kuhn, de
Lakatos, de Gadamer obra Verdade e método, e trechos da obra de
Ricoeur, especialmente a respeito das questdes de hermenéutica.

Nos ultimos anos, depois de estudar Fenomenologia e Filosofia
da Ciéncia, alguns professores, em especial os que lecionam na
pés-graduacdo no curso de Mestrado e Doutorado em Filosofia,
passaram a estudar questdes éticas, uma vez que o curso de poés-
-graduagdo se centraliza na questdo ética. Portanto, o ensino e o
estudo da filosofia, na Universidade de Caxias do Sul, passaram por
diversos momentos que, em sintese, podem ser classificados como
as fases tomista, fenomenoldgica, epistemoldgica e ética.

Os semindrios de estudos serviram para aperfeicoar a forma-
¢do dos professores, para buscar um pensamento coerente sobre
os autores, para melhorar o entrosamento social dos professores,
para as defini¢des dos projetos de ensino e de pesquisa, enfim, para
aproximar professores e estudantes.

Assim, nesses sessenta anos de atividade do curso de Filosofia,
com professores uns poucos permanentes, muitos outros em suas
épocas, o ensino da Filosofia, na Universidade de Caxias do Sul,
e o ensino no curso de Filosofia somaram muito mais ganhos do
que perdas. Milhares de alunos passaram por seus bancos, tiveram
contato com textos famosos, e quase uma centena de professores
ministrou as aulas a esses discipulos, formando desse modo uma
rede tnica de interesses e de necessidades bésicas. Pois a filosofia
nio é um contetido qualquer, mas sim um contetido que sustenta,
de modo quase sempre invisivel, o saber humano.
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Em marco de 1964, em pleno periodo de transformacdes politi-
cas e econdmicas, matriculei-me na Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras de Caxias do Sul, para obter a Licenciatura em Filosofia. Isso
ocorreu depois de ter cursado a Faculdade de Filosofia de Viamao
onde consegui o bacharelado.

Em 19064, cursei Histéria da Filosofia com o Prof. Antonio Carlos
Kroeff Soares e as disciplinas de Diddtica e Administragdo Escolar,
para completar a formagdo pedagégica. O ambiente da Faculdade,
em plena Revolugdo, era cheio de novidades e sobressaltos ideolé-
gicos. As a¢des eram constantemente cortadas por eventos externos
e mal-interpretadas. Havia também dentncias infundadas. Apesar
desse ambiente cursei a disciplina Introdug¢io da obra de Jean-Paul
Sartre, Ser e nada. Pela primeira vez tive contato com uma anilise
filoséfica rigorosa de texto.

Em 12 de dezembro de 1964, obtive o Diploma de Licenciado
em Filosofia. Nao sei explicar como, mas tinha a certeza de que seria
professor na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, pois obser-
vava que faltavam docentes. Assim, passei as férias estudando até
que, no més de fevereiro daquele ano, os professores: Paulo Zugno
e Antonio Carlos K. Soares convidaram-me para assumir as discipli-
nas de Ontologia e de Estética.

Em 1965, comecei meu trabalho docente em 2 de margo. Antes,
em 19064, havia administrado algumas aulas de Antropologia no
curso de Enfermagem por convite da [rma Rosélia Theresa Pegoraro.

Sendo professor na Faculdade de Filosofia, comecei com a
disciplina de Estética e usei como texto o livro de Ernesto Grassi,
Arte e mito que me permitiu desenvolver li¢cdes, a partir das aulas
do arquiteto Plinio de Almeida, professor em Viamao, e de Mikel
Dufrenne, Fenomenologia da experiéncia estética, livro estudado com
o Prof. Francisco de Aratjo Santos. Em Ontologia usei textos de
Martin Heidegger, Ser e tempo, portanto, desbravando novos cami-
nhos em relagio a minha formac3o. Essas aulas foram para mim
como um verdadeiro estudo de filosofia, novas descobertas de textos
e de autores. Assim, continuei a estudar filosofia, numa espécie de
segunda etapa de formacio filoséfica.

Comecei a procurar trabalho nas escolas de Ensino Médio. Meu
pai, prefeito de Flores da Cunha, RS, politico conhecido e ético, fez
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alguns contatos, porém, sem insistir. Passados alguns meses, come-
cei dar aulas de Histéria Geral e do Brasil, no Gindsio Sao Rafael, em
Flores da Cunha. Comprei livros de teoria e método do ensino de
Histdria e penso que inovei ao solicitar aos estudantes, por exemplo,
ao analisar as fontes da Historiografia, que consultassem os docu-
mentos que deram origem ao Gindsio.

Nos anos seguintes, ensinei Filosofia, no Colégio do Carmo,
e lecionei também para as normalistas, Sociologia da educagdo, no
Colégio Sao José. Redigi um poligrafo sobre Sociologia, resumindo
as principais tendéncias teéricas e os conceitos bdsicos, que estd
até hoje no fundo das gavetas da minha biblioteca. Mais tarde, era
professor concursado, no Estado do Rio Grande do Sul, passei a mi-
nistrar Filosofia na Escola Normal Duque de Caxias, onde tive como
colega a agraddvel e instigante presenca do Prof. Pe. Plinio Bartele.
Recordo que aprendi alguns macetes com ele. Também, naquele
periodo, fiz diversas palestras nos cinemas da cidade, antes e depois
do filme ser exibido para o publico interessado.

Em 1966, manifestei ao diretor da Faculdade, Prof. Sérgio
Leonardelli, a necessidade de reunir os professores para debater
acoes e politicas da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras. Ele
concordou e me encarregou de ir a Porto Alegre e convidar alguém
para falar aos professores, durante as férias. Convidei uma profes-
sora da Faculdade de Educa¢io, da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, recém-chegada da Europa, para proferir palestra.
Desse semindrio ficou decidido que a Faculdade precisava de um
coordenador-geral para integrar as a¢des e articular as Comissdes
de Curso recém-criadas. Foi escolhido Ivo Mauri, que mais tarde se
tornou Reitor da Universidade Catélica de Goids, mas, como ele nido
tinha condi¢des de assumir a coordenagdo, coube a mim a ocupar o
cargo. Naquele tempo, havia debate de ideias, e alguns professores
tinham posicdes claras em relagdo aos problemas pedagdgicos e
politicos.

A Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras, desde 1963, tinha
o Departamento de Filosofia funcionando. Quanto a Coordenagio
Geral dos Cursos, ela ja funcionava em 1967. Eu fui o primeiro coor-
denador-geral dos cursos de graduagio.
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As iniciativas de renovagdo tiveram o apoio do diretor da
Faculdade Prof. Paulo Zugno. Ele concordou em proceder a uma
mudanga profunda na Faculdade de Filosofia, para alcancar, ao
mesmo tempo, dois objetivos: primeiro, qualificar o ensino e, segun-
do, resolver o problema financeiro da Faculdade. Assim, foi indicada
uma comissdo, coordenada por mim e com a participa¢io dos pro-
fessores: Antonio Carlos Kroeft' Soares, José Clemente Pozenato,
Isidoro Zorzi e a estudante lara Petrucci, para fortalecer as atividades
académicas da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras.

A mudanga consistiu na revisdo dos curriculos dos cursos de
graduacdo com integragdo maior das disciplinas e, especialmente,
com a introdugdo do ensino monogrifico para as disciplinas avan-
¢adas, dando continuidade aos cursos compendiais ministrados, no
inicio de cada curso. A mudanca provocou muitos debates e deu
inicio hd uma nova mentalidade em rela¢3o ao Ensino Superior, um
ensino mais universitdrio. O Grupo Coordenador tinha plena cons-
ciéncia dos problemas que as modifica¢des poderiam provocar e, por
isso, buscou apoio em artigos e em catdlogos de outras institui¢des
nacionais e internacionais, entre essas institui¢des, a Universidade
de S3o Paulo e a Universidade de Harvard. Um dos professores da
Universidade de Sao Paulo, caxiense, foi um interlocutor importante
nesse sentido.

Essas mudangas resultaram no compromisso de pensar o
Ensino Superior e, principalmente, o conceito de universidade.
Todos os professores que se integraram ao movimento contribuiram
em pensar a Universidade de Caxias do Sul, criada pelo Decreto-
Lei n. 60.200, de 10 de fevereiro de 1967. Uma das consequéncias
dessa reforma, que durou quase duas décadas, foi o funcionamen-
to com um minimo de disciplinas. Algumas dessas disciplinas
eram comuns aos diversos cursos de graduacdo, entre eles, Letras,
Histéria, Pedagogia, Filosofia e outros, portanto, sempre dentro dos
principios de flexibilidade e de interdisciplinaridade.

Apés uma grave crise que aconteceu na Universidade de Caxias
do Sul e a falta de uma mentalidade voltada a reforma do ensino,
tudo retornou ao estilo anterior as mudancgas. Houve um momento
em que dirigentes universitdrios que nao haviam entendido as mu-
dangas, favorecidos pelo aspecto financeiro e, principalmente, pela
sua formag3o, voltaram a escolarizar os cursos. Também é preciso
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registrar que essas mudancas antecederam a Reforma Universitdria.
Quando a reforma adquiriu legalidade, a Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras jd estava pronta para efetivd-la, em seus aspectos
positivos e administrativos. Atualmente, algumas disciplinas mono-
graficas estdo mais voltadas para textos e a solu¢do de problemas do
que para a simples exposicdo de contetdos, as vezes, vistos de forma
doutrindria, de teorias filoséficas e cientificas.

No ano de 1969, fui convidado pelo entdo reitor, Virvi Ramos,
para trabalhar no Gabinete de Planejamento da Reitoria. Esse
Gabinete Planejou a implantagio da reforma universitiria, que foi
ignorada pela Intervenc¢do do Ministério da Educagio, em 1972, que
nomeou um reitor pré-tempore. Naquele periodo, a Universidade
teve um novo Estatuto, organizado fora da Universidade, sem ouvir
um professor da Universidade de Caxias do Sul. Desse modo, as
antigas ideias da Faculdade de Filosofia foram totalmente ignoradas.
Tudo comegou da estaca zero. Apesar de ignorado seu contetido,
em 1969, o Plano de Reestruturagdo e do Estatuto foi, mais tarde,
homologado, em 1972, o Estatuto da Universidade.

Retornando a 1969, na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras publiquei um folheto com o Regime de Funcionamento
da Faculdade. Nesse folheto, tendo em vista os objetivos da
Reestruturacdo da Faculdade, foram estabelecidas as normas para
o oferecimento de programas de ensino e para o aconselhamento
aos alunos, aconselhamento fundamental para dar efetividade a
Reestruturacdo. Nesse periodo, jd havia Coordenador de Curso e
Comissdes de Aconselhamento. O estudante, para fazer a matricula,
podia consultar o catdlogo impresso das ofertas de disciplinas que
continha o nome do professor, a sala, o horario e o nivel do progra-
ma de ensino, se era basico ou avancado.

No periodo de 1965 a 1969, fiz o curso de Direito. Nele parti-
cipei, desde o inicio, ministrando aulas de Filosofia e até algumas
licdes de Latim para os futuros académicos. Tive excelentes profes-
sores como: Renan Falc3o de Azevedo, Ladislau Fernando Ronhelt,
Sergio Figueiredo, futuro reitor da Universidade de Caxias do Sul, e
a quem substitui como professor, nas aulas de Filosofia do Direito,
quando ele viajava. Fui aluno do professor e reitor, Virvi Ramos, o
qual soube valorizar os conhecimentos de cada um no exame oral
e final de Medicina Legal. Entre as questdes solicitadas para falar
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no exame oral, uma delas consistiu em mostrar as relacdes entre
as filosofias de Sartre e de Heidegger e sua relagdo com o direito.
Aparentemente, essas questdes ndo tinham relacio com Medicina
Legal, mas eu dei um jeito de relaciond-las entre si.

A implantag¢io da reforma na Universidade de Caxias do Sul foi
lenta e cheia de dificuldades. A nova reitoria nao tinha local préprio
nem infraestrutura de méveis e condicoes fisicas para o funciona-
mento da secretaria. As Faculdades reunidas tinham sua estrutura
e seu funcionamento, por isso, a nova reitoria, sem condigdes es-
truturais e gerenciais adequadas, aos poucos se adaptou ao novo
Estatuto e Regimento, mas nio pode ser efetivado, integralmente,
quando surgiu a Reforma da Universidade, devido aos problemas
administrativos.

Coube ao Gabinete de Planejamento levar a efeito a reforma
da Universidade aprovada pelo Ministério da Educacdo. O lider
da Reforma foi Luiz Pilla, professor de Quimica na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, o qual dedicava um dia inteiro, por
semana, a organiza¢do da Universidade de Caxias do Sul. Com ele
fiz uma viagem para participar de um Congresso em Juiz de Fora,
em Minas Gerais. E, no mesmo ano, em 1970, fui enviado pelo entao
reitor, Virvi Ramos, a Florianépolis e, apds para a Universidade de
Sao Paulo, para observar a implantacio da Reforma Universitdria.
Desse modo, pude ajudar, entre outros aspectos, na implantacdo do
sistema de créditos, em substitui¢ao ao sistema tradicional seriado
e escolar.

Em 1971, ocupei, durante o primeiro semestre, o cargo de
secretdrio-geral dos Cursos e, no semestre seguinte, fui diretor da
Faculdade de Educagdo, recém-criada. Depois, em 1972, ano tumul-
tuado e com déficit financeiro, de dentncias e desavencas, ocupei
o cargo de superintende académico, equivalente hoje a pré-reitoria
académica. Apesar da crise da Universidade, agi como se tudo es-
tivesse normal e, nesse sentido, tive o apoio de Carlos Nejar, que
ocupava um cargo oficial em Caxias do Sul. Entre outras iniciativas,
realizei, com a ajuda de colegas, reunides e semindrios com todos
os professores. Publicamos um caderno intitulado Universidade
Integrada, com artigos sobre a Reforma Universitdria, as caracteris-
ticas do Ensino Superior, a histéria, os objetivos e as competéncias
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dos principais 6rgios da Universidade de Caxias do Sul, e um desta-
que especial sobre a pesquisa e a biblioteca central da Universidade.

Em 1971 e 1972, foram publicados os Catdlogos Gerais contendo
uma apresentacdo do entio reitor, Virvi Ramos, a relagio dos titula-
res de Institutos e Faculdades, informagdes gerais para a matricula
nos vinte e seis cursos oferecidos, os departamentos e as disciplinas
oferecidas com o nome do professor, a sala, o horirio e uma breve
ementa. Igualmente, constava a relacio das disciplinas que haviam
sido ministradas nos anos anteriores e as que seriam ministradas
nos semestres seguintes.

Ocupando o cargo de superintende académico, em 1972 minis-
trei trés disciplinas no primeiro semestre e trés no segundo semestre.
Além de Ontologia e Estética, trabalhei com os estudantes textos
de Husserl e de Merleau-Ponty. Também ministrei disciplinas nas
térias. Alids, sempre lecionei mesmo ocupando cargos académicos.
Entre outros, trabalhei em aula textos de Hegel, Heidegger, Sartre,
Merleau-Ponty, entre outros.

Em 1973, além das aulas, cursei o Mestrado em Letras, na
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, pois era o
unico Mestrado em Filosofia no Rio Grande do Sul. Naquele periodo,
n3o fui demitido gragas a intervengdo do Pe. Luiz Colussi, vigario-
-geral da Diocese de Caxias do Sul e, mais tarde, bispo. Diante das
possiveis dificuldades da Universidade, fiz concurso pablico e assumi
aulas no Crist6vao de Mendonza, e ministrei aulas na Universidade
de Caxias do Sul. Conclui o Mestrado, em 1975, com a disserta¢do
Fundamentos da Semdntica e uma nota no Correio do Povo, com o
titulo “Tese nota dez”. O texto foi publicado gracas ao colega Luiz
De Boni, em 1975. Meu orientador foi o Prof. Urbano Zilles. Fiz
duas disciplinas com ele e numa delas o substitui ministrando uma
parte do curso, sobre Teoria Fenomenoldgica do Conhecimento. Dois
anos apos, cursei o Doutorado e defendi a tese A Razdo Sensivel, que
é uma das obras que publiquei no decorrer de minhas atividades
académicas.

No ano de 1973, publiquei o livro, Estética e filosofia da arte, pela
editora Sulina, de Porto Alegre. Fui um dos primeiros professores
da Universidade de Caxias do Sul a publicar. Em 1974, o Instituto
Estadual do Livro do Estado do Rio Grande do Sul publica meu pri-
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meiro livro individual de poemas, Onze horas timidas. O lancamento
ocorreu na Livraria do Globo, acompanhado do padre e poeta Oscar
Bertholdo.

Em 1975, a mantenedora deixa de ser Associagdo para se
transformar em Fundacio Universidade de Caxias do Sul. O
novo Estatuto da Universidade de Caxias do Sul foi elaborado no
Ministério da Educagio, portanto, sem a participag¢io dos professo-
res da Universidade. O reitor Abrelino V. Vasata assume e, alguns
dias apds, aceitei o cargo de secretirio de Planejamento, tendo como
funcdo principal implantar o novo Estatuto e a nova organizacao da
Instituicao.

Em 1989, comecei a lecionar na Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul, apé6s dez anos de atividade parciais
na Unisinos e na UCS. Na Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul, atuei vinte anos, fui coordenador, durante dez anos,
do Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia, sem me desligar to-
talmente da Universidade de Caxias do Sul. Assim, posso dizer que
trabalhei em trés institui¢des: UCS, Unisinos e PUCRS.

Igualmente representei, durante uma dezena de anos, o gover-
no federal no Conselho Diretor da Universidade de Caxias do Sul,
graca a Profa. Marisa Formolo Della Vechia, que a substitui e, hoje,
posso elencar entre meus colegas e amigos o ex-reitor, Prof. Evaldo
A. Kuiava.

Lecionei nos Programas de Pés-Graduagio de Turismo, de
Letras, de Educagdo e, hoje, nos Programas de Pés-Graduagio da
Filosofia e do Direito. Entre as atividades de professor, ministrei
conferéncias nas universidades do Sul do Pais e em Brasilia, Belo
Horizonte, Sao Paulo, Tocantins, Santa Catarina e Parand. Durante
alguns anos, fui indicado pelo Ministério da Educag¢do do Brasil, para
avaliar cursos de Filosofia, de Teologia e de Ciéncias Sociais em Sio
Paulo, no Rio de Janeiro, na Bahia, em Pernambuco, no Amazonas,
em Goids e no Acre.

Publiquei mais de quarenta livros, fiel a uma recomendagio do
inicio das atividades de ensino, a de que um professor universitdrio
deveria, além de ensinar, pesquisar e publicar. Publiquei trinta livros
de filosofia e dez de literatura. Fui coordenador de pesquisa, mais de
uma dezena de anos, na América Latina e no Brasil, da Fundazione
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Cassamarca, da Itdlia. Tive contatos com professores da América
Latina e pronunciei uma conferéncia em Nova lorque entre algumas
das minhas atividades académicas.

Depois desses primeiros passos, de 1965 a 1972, continuei
trabalhando na Universidade de Caxias do Sul e em outras institui-
¢oes superiores e devo agradecer a muitos dos meus colegas, pois o
desenvolvimento da educagio, da filosofia, da ciéncia e da tecnologia
s6 pode ser feito conjuntamente. Depois desse primeiro periodo,
continuei minhas atividades docentes e de administracio e, assim,
apos tantos anos do curso de Filosofia, devo agradecer a Deus, aos
meus colegas e alunos, e dizer muito obrigado a2 minha famflia.
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Filosofia, a base para a construcao
cultural e intelectual

José Ivo Sartori’9
Maria Helena Sartori®°

Maria Helena e eu temos uma histéria de vida intimamente
ligada a filosofia. Nao apenas pela formagdo, mas por convic¢io.
Minha trajetéria comegou a ser forjada no Semindrio de Viam3o.
La, me aproximei desse importante campo do conhecimento. O
Semindrio proporcionava uma formag¢io humana muito sélida, am-
pliando nossa visdo de sociedade e de mundo. Foi 14, inclusive, que
eu aprendi a gostar de ler.

Em um periodo de luta contra a ditadura, vimos florescer um
processo de abertura dentro do Semindrio. Isso era decorrente do
Concilio Vaticano II — o que mudou muito a Igreja e a fez cumprir
um papel importante no cendrio politico-brasileiro, para a constru-
¢3o da redemocratizacio. Quem compreendeu esse processo e se
envolveu virou cidadio ativo na sociedade, na politica, na comuni-
dade, na cultura, nas escolas, nas fabricas. Tudo isso como frutos da
intensa formagdo humanfistica que tivemos.

Mais tarde, acabei ingressando no curso de Filosofia, na
Universidade de Caxias do Sul (UCS), para buscar nela uma pers-
pectiva de futuro e, claro, aprofundar o saber. Estudei os grandes
pensadores da humanidade. E o aprendizado era sempre motivo de
debates com outros colegas. Mas nem todos tinham exatamente a
mesma posi¢do. Havia divergéncias de visdes e sobre todos faziamos
um amplo exercicio de reflexdo. Olhando em retrospecto, vejo que eu
jd aprendia naquela época a ouvir a voz de todos, exercendo a plurali-
dade e o respeito a quem pensa diferente. Ali eu ja passava a ter claro
que nem sempre as propostas dos adversdrios sao contra vocé, mas
podem ser também a favor da comunidade. E preciso saber conviver
com todo mundo, com as diferencas, e fazé-las somar. Aprendemos
juntos que o didlogo nos fortalece.

A filosofia foi mais do que um curso de graduacio — o que, por
si 86, teria uma grande relevincia para a minha formacio profis-

79 Graduado em Filosofia. Presidente do DCE/1972-1975.
8o Graduada em Filosofia, ex-deputada estadual do RS.
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sional. A “ciéncia da verdade”, como definiu Aristételes, foi a base
que construiu a minha conduta puablica e a minha postura como
cidaddo. Moldou principios e valores, sobretudo de ordem crist3,
que carreguei e carrego até os dias de hoje. Mais do que isso: con-
duziu minha vida em comunidade e me ensinou a estabelecer um
relacionamento diferenciado com o préximo. Isso tudo me fez ser
aquilo que sou hoje.

Formei uma personalidade que se baseia na cautela, em relagio
as decisdes que terdo impacto na vida dos outros. E entendo que,
em toda a atividade ou movimento politico dos quais se participa,
¢ importante ter a capacidade de cercar-se de bons formuladores
voltados para produzir o consenso sobre o projeto coletivo.

Aprendi que reconhecer conflitos de opinides pode nos propor-
cionar o melhor argumento na fundamentacao de conceitos, e que
a democracia é resultado do poder da argumentagdo que busca o
consenso.

E verdade que, talvez, eu tenha sido apenas um modesto in-
telectual, algumas vezes me aprofundando mais, noutras ficando
apenas na orelha dos livros. E reconheco: ndo passei de um bom
estudante, sem qualquer protagonismo na evoluc¢do do pensamento
e na transmissao de ideias. Mas isso ndo foi impeditivo de encontrar
outros caminhos. Fiz da filosofia a minha vida — por outra trilha,
é fato. Teve o periodo em que dei aula — uma atividade que me
trouxe grande satisfa¢do, onde fiz muitos amigos e contribui para a
formagdo de muitos jovens, além de me aproximar da politica.

Comecei lecionando no Colégio S3o José, onde fiquei durante
dois anos. Depois, fui dar aulas no Colégio Murialdo, por mais um
par de anos, até 1972. Naquela época, chegamos a formar um grupo
de professores que organizavam a coordenacio do ensino religioso,
nas escolas de toda a Diocese de Caxias do Sul. Depois também
passei a lecionar Educagdo Moral e Civica. Durante o periodo da gra-
duagio na Universidade, fui eleito presidente do Diretério Central
de Estudantes (DCE), por trés anos consecutivos. Em 1977, retor-
nei as salas de aula no Supletivo Cursio, ministrando novamente
Educac¢do Moral e Civica, convidado a substituir o Prof. Mansueto
de Castro Serafini Filho, que foi eleito prefeito de Caxias do Sul. E
foi justamente essa ligacdo com a filosofia que me deu condi¢des
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politicas para exercer as funcdes de vereador, deputado, secretario,
prefeito e governador do RS, ao longo de mais de quatro décadas de
vida publica.

Da mesma forma, a Maria Helena. Por convic¢do, ela fez desta
drea do conhecimento o seu esteio — igualmente construido na
Universidade de Caxias do Sul. E, em todas as atividades publicas
pela qual passou — fosse como deputada ou secretdria estadual —,
carregou consigo a filosofia. Hoje, posso dizer: mais do que edificar
0 nosso saber e a nossa conduta, o conhecimento filoséfico nos apro-
ximou e nos uniu ha longinquos 48 anos.

Carregamos, desde entdo, a verdade como principio basico da
nossa vida. E, nesta esteira, aprendemos a nio aceitar com parci-
monia erros e desvios de conduta. A filosofia nos ensinou a nio
ter qualquer tipo de preconceito, contra qualquer tipo de pessoa,
ou mesmo corrente ideolégica, respeitando sempre aqueles que
pensam de modo diferente. Sempre guardo um ensinamento do
meu pai, que teve uma origem humilde e hd décadas atrds mostrava
sua abertura de ideias. Ele ndo admitia que alguém n3o participasse
de uma atividade. Pode n3o concordar, mas tem que participar. Tem
que respeitar a todos. E sempre dizia: “N3o esque¢a nunca de onde
vocé veio”. E isso é uma li¢ao de vida — que sempre reforco a todos.

Verdade, respeito ao contraditério e as diferencas tém ainda
mais valor nos dias de hoje. Nunca, em nossa Histéria, foi tao
importante ter abertura, visdo e pensamento critico. Os multiplos
espacos de informacio e a velocidade das mudancgas na sociedade
exigem que a gente tenha um olhar atento, pratique o exercicio do
pensar e ndo apenas olhe compassivamente a tudo o que nos cerca.
Mais do que consumidores e/ou produtos de consumo, a filosofia
quer homens e mulheres, juntos, no desafio do pensar.

Nos tempos atuais, a filosofia vem como um importante ins-
trumento para auxiliar na constru¢do de uma visao mais ampla de
mundo. Ajuda a esclarecer a histéria da existéncia humana — seu
principal objeto de estudo — e aumenta o poder de argumentac3o.
E uma ponte para a compreensio dos fatos e da vida, da qual muitas
sociedades se distanciaram, pois é interessante para alguns deten-
tores de poder que as pessoas tenham uma visdo mais restrita ao
que acontece no entorno. E, para chegar a alguma compreensio,
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a alguma verdade, provavelmente v3o ocorrer erros na travessia: e
pode ser também através do erro que se aprenda algo novo.

Através da Filosofia é que encontramos as razdes e justificativas
para a defesa de um sistema politico. E ela que nos oferece argumen-
tos racionais, para entender por que a democracia é a melhor forma
de organizar a sociedade e o melhor modelo de fazer politica.

A filosofia n3o deve ser vista como algo complexo, reservado a
génios. Ela é baseada em uma compreensao da atividade do pensa-
mento e ndo se dissocia da linguagem. O pensamento n3o pode ser
expresso sem a linguagem — nem o exercicio da linguagem pode
ser feito sem que antes seja elaborada pelo pensamento. E funda-
mental que, para além de especialistas e de pensadores, a filosofia
seja um instrumento que atraia as novas geragdes, para despertar
uma cultura critica. Aliado a isso, é importante sempre ouvir, ouvir
e ouvir — até ficar “rouco”, como costumo dizer. Muitas vezes, em
meio a tantas falas e coisas desnecessdrias, no canto de um discurso
sem interesse, aparecem fragmentos de verdade. Isso faz com que a
gente se situe melhor em determinado contexto e situagao.

A pandemia do Covid-19 transformou a sociedade e fez com que
muddssemos o nosso comportamento, o modo de nos relacionar-
mos, de nos comunicarmos e até mesmo de fazer compras — hoje,
muito mais virtual. Alterou o nosso jeito de ver o mundo, sacodiu a
sociedade, as rotinas. Impds distincias entre as familias, os amigos,
as comunidades. E fez com que nos adaptissemos; fizéssemos
novas perguntas, para encontrar novas respostas a questdes que até
entdo nio tinham impacto no dia a dia. Fez com que muitos come-
cassem a olhar para o seu interior. Fortaleceu o desejo de conhecer
a si préprio, de questionar sobre sua posi¢cdo no Universo; de jogar
luzes sobre o que acontece ao seu redor, na sua cidade, no seu pais e
no mundo. A capacidade — ou a urgéncia — de refletir sobre a vida
parece estar voltando.

Quando tudo isso passar, sairemos diferentes, sem duvidas.
Nio seremos mais iguais. N3o teremos mais o olhar de hoje. Vamos
continuar conectados, sim, usando todas as possiblidades que a
tecnologia nos oferece. Ela é uma importante aliada, oferece-nos
facilidades, d4 mais agilidade, encurta distincias e, no meio da pan-
demia, foi o caminho para nos mantermos mais perto de quem nos
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importa. Esse periodo em que vivemos também abriu espago para
um despertar critico da consciéncia. As pessoas tém acesso a um
turbilhio de informagdes, e as mudancas se d3o em alta velocidade.
E muitas delas ja estdo filtrando e analisando com mais atencdo e
cuidado sobre o que acontece ao redor.

Um novo mundo pede passagem. Talvez esteja af o gérmen de
uma nova civilizacdo que se avizinha, mais global e mais conectada.
Assim, como no rio de Herdclito, que defendia a tese de que ndo é
possivel entrar duas vezes no mesmo rio, ji que a dgua que corre
agora sempre estard diferente daquela pela qual passou, elementos
que parecem estiticos — como as montanhas, o sol ou a humanidade
— estdo em constante mudanca. No contexto atual, as mudancas e
o olhar para o mundo serdo mais do que necessdrios, para que o
homem volte a ampliar seus conhecimentos e desenvolva uma visdo
mais humanfstica.

E dificil enxergar com clareza o amanhd, sobretudo, em um
contexto tao dificil e incerto quanto o que vivemos. A filosofia preci-
sa ser a luz para clarear as nuancas e os complexos contornos deste
pés-pandemia. Sé ela pode nos fazer olhar para depois da curva. S6
ela tem a capacidade de ditar o pensamento critico tio necessdrio
para esta travessia.

Reafirmo que a reaproximacio com a filosofia vai abrir a mente
das civiliza¢des, ndo deixando as pessoas se iludirem com a falsa
sensac¢io de confianca. Vai estimular o questionamento, a andlise, o
olhar atento. Talvez um caminho seja reintroduzir a ideia da davida
metddica de Descartes. Nao sé duvidar por duvidar, mas duvidar
com organiza¢do, com método. Uma duvida para construir certe-
zas. Estamos vivendo de modo correto? O que estamos passando
é uma licdo para modificar comportamentos e atitudes? Tudo isso
vai ajudar a reinventar o nosso modo de ser e agir? Sdo algumas
das perguntas que as pessoas estdo se fazendo e se amparando na
filosofia para fazer essa caminhada.

Democracia significa incluir o maior nmero possivel de pes-
soas, sem demarcac¢des de interesses individuais ou coletivos. A
filosofia nos ensinou a defender principios e a ter vida politica que
faca sentido, na busca da harmonia social e da equidade.
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E a Universidade de Caxias do Sul, que tem na filosofia uma de
suas origens, cumpre o papel de dar luz ao conhecimento e, assim,
transmitir regionalmente uma condi¢io de unido dos municipios.
Nio fossem as contribui¢des da UCS, talvez a Serra gatcha nio
fosse esta regido tao préspera, desenvolvida e reconhecida pela sua
capacidade de agregacdo e por seu povo empreendedor. Os munici-
pios foram valorizados pela instituicdo. A UCS nasceu para ser um
porto, onde milhares de jovens lancaram 4ncora para fazer a vida. E
formadora de docentes que ensinaram gera¢des que clamavam por
oportunidade e aprendizado.

Entdo, comemorar seus sessenta anos é comemorar uma insti-
tuicdo do pensamento que ajudou no desenvolvimento de Caxias do
Sul — n3o apenas do ponto de vista intelectual, mas social e econé-
mico. Aprendi em seus bancos académicos que o saber ilumina as
pessoas, mas que s6 o compartilhamento com os outros transforma
a luz em energia. E isso, em seis décadas, o curso de Filosofia vem
abrindo espagos para ampliar o conhecimento e transformando
realidades pelo ensino, pela pesquisa, pelo saber e pelo estimulo ao
espirito critico.

A regido vive a UCS e vice-versa. E, assim, também néds — que
nascemos aqui na Serra, que nos comprometemos com esta co-
munidade e que fizemos parte da Universidade como estudantes
— sigamos contribuindo para o éxito de uma universidade capaz de
produzir conhecimento e de estar conectada com as reais necessida-
des da comunidade. Todos que lutaram ou lutam por esta histéria
merecem nosso respeito e nossa admirag3o.
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A importancia do saber perguntar

Keberson Bresolin®

A filosofia tem por caracteristica a natureza inquisitiva sobre os
problemas da humanidade. Foi assim na Grécia, é assim no Brasil,
mudando, em muitos casos, mais os contextos do que propriamente
as perguntas. Entretanto, também é consensual que sem uma per-
gunta bem feita, n3o hd como esperar uma resposta boa. De fato, sdo
as perguntas que movem o mundo.

Desta maneira, parece-me, pois, claro que, evidenciando o que
realmente significa perguntar, possamos melhorar a formulagao de
questdes e, ao fazer isso, contribuir mais efetivamente para a res-
posta. Isso vale tanto para uma pesquisa tecnocientifica, filoséfica,
histérica, etc., como para as perguntas que ocorrem no dia a dia, nas
conversas com amigos. Para haver pergunta, obviamente, é necessé-
rio haver o perguntador ou inquisidor, por um lado, e, por outro, o
respondedor ou aquele que responde a pergunta. N3o é necessdrio
que esta dual relagdo perguntar/perguntado seja estabelecida entre
duas pessoas. Essa relagio também pode ocorrer entre um pesqui-
sador e seu objeto de estudo. Por exemplo: o estudante de filosofia
“faz uma pergunta” ao filésofo ja falecido no inicio do século XIX.
Obviamente, nao serd o filésofo que responderd a questdo, mas sim
seu legado filoséfico encontrado em suas obras. Assim, a pergunta
serd respondida no encontro entre o estudante perguntador e as
obras escritas pelo filésofo, sempre norteado pela(s) pergunta(s) do
investigador.

Salta logo aos olhos o seguinte: quem controla a pesquisa é
aquele que profere a pergunta. A pergunta nos coloca no caminho
de algo que queremos encontrar, e s6 a fazemos porque ainda nao
possuimos aquilo que queremos encontrar. O ato de perguntar é
sempre um ato desejoso. A pergunta nos mostra, entdo, o caminho
ou a dire¢do para onde seguir. Se a pergunta n3o é bem feita ou é
malformulada, é inegdvel que a resposta a ela nio serd satisfatéria,
pois a resposta se correlaciona indiscutivelmente com a pergunta.
Em 1903, Moore publicou a obra Principia ethica, na qual faz uma

8 Professor no Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia, na Universidade Federal de

Pelotas, RS.
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abordagem critico-analitica das correntes fundamentais da ética.
Nio considerando isso agora, Moore comeca a preficio da seguinte
forma:

Parece-nos que 2 ética, como em todas as questdes filosé-
ficas, as dificuldades e divergéncias de opinido de que sua
histéria estd repleta se devem principalmente a uma causa
muito simples, a saber, a tentativa de responder a perguntas
sem primeiro descobrir exatamente qual a pergunta para [...]
[a qual] se deseja encontrar a resposta. N3o sabemos até que
ponto seria possivel eliminar esta fonte de erro se os fil6sofos
tentassem descobrir que perguntas estio a formular antes de
lhes responderem, pois a tarefa de analisar e estabelecer dis-
tingdes e muitas vezes dificil — e muitas vezes podemos n3o
conseguir descobrir o que é necessirio, mesmo quando nos
esforcamos verdadeiramente por isso (1999, p.73).

Mesmo nio evidenciada aqui a critica feita por Moore as vdrias
correntes éticas, nds nos valemos da proposta por ele feita no frag-
mento citado. Tentar responder a uma pergunta sem ter descoberto
especificamente qual é ela, gera, além de mal-entendidos e possi-
veis contradi¢des, um trabalho pouco produtivo por falta de um
fio condutor, que é proposto pela pergunta bem formulada. Moore
aponta a necessidade de descobrir, antes de qualquer coisa, qual a
verdadeira pergunta, ou seja, qual o verdadeiro caminho para onde
e por aonde a pesquisa serd conduzida. O pesquisador, em labora-
tério, nio comeca fazendo experimentos de forma aleatéria para,
por um acaso do destino, fazer avancos cientificos. O problema é
o norteador da pesquisa, e que pode ser feito, o mais das vezes, de
forma interrogativa. Essas perguntas obedecem a uma determinada
ordem preestabelecida, garantindo um fio condutor visivel na e para
a pesquisa.

Muitas vezes, como diz Moore, estabelecer o necessdrio é dificil,
mesmo quando hd um consideravel esforco para isso. Mas, se um
verdadeiro esforco é feito para buscar as perguntas fundamentais,
poder-se-ia eliminar grandes adversidades e divergéncias. Moore
pensa ter conseguido encontrar as verdadeiras perguntas, para es-
tabelecer uma verdadeira critica as vérias concepgdes éticas por ele
conhecidas. Assim, diz:

Tentamos neste livro distinguir claramente entre duas ques-

toes para as quais os fildsofos da ética afirmam ter encontrado
resposta, mas que, na verdade, como tentamos demonstrar,
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sempre confundiram, n3o s6 entre si como também com ou-
tras. Estas duas questdes podem ser formuladas, a primeira
vista, da seguinte forma: que espécie de coisas devem existir
em funcio de si mesmas? E, a segunda, que tipo de acdes
devemos praticar? Tentaremos mostrar com clareza exata-
mente o que pretendemos saber quando perguntamos se a
determinada coisa deve existir por si mesma, se ela é, em si
mesma, boa, se tem valor intrinseco; e exatamente o que pre-
tendemos saber acerca de uma a¢do quando perguntamos se
a devemos praticar, se se trata de uma ag¢3o correta ou de um

dever (1999, p.74)-

Podemos, é claro, contestar a andlise da ética feita por Moore,
mas nao propomos isso aqui. O importante € notar, assim como ja
apontamos, a necessidade de estabelecer perguntas para, entdo, vi-
sualizar um objetivo claro a ser atingido. Todo o perguntar somente
estard completo, quando encontrar um par correlativo, a saber, a res-
posta. Nao hd pergunta que pretenda ser apenas pergunta, pois ela
gera um direcionar, gera uma tendéncia a alguma coisa. Perguntar
pode, sim, ser considerado um método, e o vocdbulo método, etimo-
logicamente falando, provém do grego: meta (“ao longo de”) e hodds
(“caminho”), significando a busca da verdade de uma terminada
discussdo, objeto, assunto, etc.

Contudo, hi aqui uma inquieta¢io: dissemos que toda pergunta
bem posta (e também aquela malformulada) visa alcancar seu obje-
tivo, a resposta. Mas serd que realmente nao existem perguntas que
tém por objetivo simplesmente perguntar, sem querer ser respondi-
da? Talvez possamos pensar naquelas perguntas que fazemos a nés
mesmos, quando estamos sés, ou mesmo em meio a uma grande
multiddo. No entanto, sejam perguntas reflexivas ou autorreflexivas,
elas pretendem, ainda que ndo com relagdo a um objeto, assunto ou
pessoa, uma autorresposta, uma vez que tais perguntas sao feitas
na consciéncia de cada um, na maioria das vezes, por inquieta¢des
pessoais ou por fatos que geram, necessariamente, perguntas desse
nivel. Ao presenciar o roubo da bolsa de uma senhora, pergunto a
mim mesmo: Por que isso acontece? Por que aquela senhora? Por
que ndo eu? Serd que isso vai acontecer comigo? Que é preciso para
se evitar isso? Tais perguntas brotam por causa da vivéncia de um
fato impactante.

Outras perguntas desse nivel — reflexivas — surgem também em
outras situagdes n3o extremas. No shopping center, observando a mul-
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tiddo que 14 se movimenta, comecam a surgir virias inquietagoes:
“novos templos de consumo”? Perguntas desse nivel demonstram
um alto grau de criticidade do perguntador. Tais perguntas, na
maioria dos casos, nio visam a resposta de outras pessoas, embora
possam ser compartilhadas com outras pessoas, para saber o
que pensam a respeito. S3o perguntas cuja resposta é uma busca
constante, confundindo-se, as vezes, com o modo de um individuo
conduzir sua vida. Elas podem chegar a niveis tao inquietantes, que
fazem tal individuo rever e reatualizar suas crengas, perspectivas e
obijetivos.

Dessa forma, a pergunta reflexiva também encontra algum
tipo de resposta, por mais dificil que, em algumas situag¢ées, possa
parecer e, em alguns casos, essas respostas afetam, diretamente,
a maneira de se viver. Assim, depois de presenciar o assalto e ser
“inquietado” com muitas questdes, posso, como uma resposta pos-
sivel, contribuir (ensinando, ou com ajuda financeira, etc.) com a
educagdo de criangas e jovens, para evitar, assim, que, no futuro,
essas pessoas se tornem criminosos. Aqui pressupomos a tese de
que pela educacio é possivel transformar a vida das pessoas.

Disso tudo constatamos duas classes de possiveis perguntas:
1) o perguntar objetivo, que se refere a pesquisa (cientifica, histé-
rica, filoséfica, pedagdgica, etc.) e 2) o perguntar subjetivo, que se
refere a um questionar introspectivo, perguntas que estremecem,
modificam e, a0 mesmo tempo, (des)constroem a pessoa. Dito isso,
queremos nos concentrar, agora, um pouco mais no primeiro nivel
de perguntar.

Searle, em seu brilhante livro Os atos de fala: um ensaio de filo-
sofia da linguagem, analisando os atos ilocuciondrios, constata que
o perguntar, entre muitos outros, faz parte desses tipos de atos.
Assim, a forca ilocuciondria dos atos interrogativos estd na pergun-
ta, que é uma maneira especial de peti¢io (pedir). Esse pedir ganha
duas formas no perguntar, a saber: 1) pedir informagdes, que é, para
Searle, uma pergunta real, e/ou 2) pedir que o interlocutor mostre
conhecimento, a qual se qualifica como pergunta-exame. Assim,
nas “perguntas reais o individuo quer saber/descobrir a resposta,
enquanto nas perguntas de exame o individuo que saber se o inter-
locutor sabe” (SEARLE, 1981, p. 88).
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Isso explica nossa intui¢do que uma enuncia¢io na forma
de pedido. “diga-me o nome do primeiro presidente dos
Estados Unidos”, é equivalente em forca a uma enunciag¢io
na forma de pergunta: “qual o nome do primeiro presidente
dos Estados Unidos?”. Também explica, em parte, porque é
que o verbo em inglés “to ask” cobre tantos pedidos como
perguntas, por exemplo: “he asked me to do it” (pedido) e “He
asked me why” (pergunta) (SEARLE, 1987, p. 92).

O verbo em inglés to ask, como se evidenciou acima, compor-
ta tanto o pedir como o perguntar, o que ndo ocorre no portugués.
Dessa forma, a primeira pergunta em inglés poderia ser traduzida
da seguinte maneira: “ele me pediu para fazer isto”; e a segunda
“ele me perguntou por qual razio”. Searle busca em seu estudo a
possibilidade de existir atos ilocutdrios bdsicos, nos quais seja possi-
vel reduzir todos os demais verbos ou atos ilocutérios. Segue disso
um quadro comparativo (SEARLE, 1981, p. 88-90) entre as ilocu-
¢oes pedir, afirmar (ou asseverar), perguntar, agradecer, aconselhar,
avisar, cumprimentar e congratular. Ele constata, por exemplo, que
agradecer é um ato referido ao passado, enquanto o ato de pedir
implica um ato futuro, e o perguntar acolhe tanto perguntas futuras
como passadas.

Dessa forma, o perguntar envolve vérios atos, quais sejam: a)
ao que parece, o interlocutor s6 fornece uma informacgio, quando a
ele é referida uma pergunta; b) é obvio que desejo tal informacao; c)
se fago uma pergunta real, é obvio que desejo uma resposta; d) ao
dirigir uma pergunta de exame, pretendo saber se ele sabe, a qual
se diferencia de saber toda a informagio (real) (SOUZA; SILVA;
PINHEIRO, 2000, p. 40-41). O perguntar é, nesse modo de ver, um
desejo de saber algo que, realmente, n3o se conhece ou, entio, saber
se o interlocutor sabe sobre aquilo que lhe é perguntado, qualifican-
do-se, assim, de pergunta examinativa.®

82 Searle faz uma minuciosa anélise das condi¢des de sinceridade dos atos ilocuciondrios,
na qual ficam evidenciadas as condi¢des necessdrias para o ato ser sincero. Na passagem
seguinte o filésofo afirma uma condicdo de sinceridade e, a0 mesmo tempo, destaca o
perguntar como desejar/querer: “Sempre que haja um estado psicoldgico especificado
na condicio de sinceridade, o desempenho do ato conta como uma expressdo desse
estado psicolégico. Essa lei é vdlida independentemente de o ato ser sincero ou n3o, isto
¢, independentemente de o falante ter efetivamente o estado psicolégico especificado ou
n3o. Assim, assevera, afirmar, declarar (que p [preposi¢3o afirmativa de ou sobre algo])
conta como uma expressido de crenga (que p cré que tal proposi¢do é verdadeira). Pedir,
perguntar [grifo nosso], ordenar, implorar, apreciar, rezar prometer, jurar, ameagar ou
congratular conta como expressio de intencdo (de fazer A). Agradecer, dar boas-vindas
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Contudo, quando perguntamos, no sentido do perguntar como
demonstrou Searle, n3o sabemos nada sobre o perguntado? Ou
previamente sabemos algo sobre o perguntado? Nessa perspectiva,
Heidegger faz uma das mais brilhantes andlises sobre o perguntar,
embora, é claro, tenda a responder a pergunta pelo sentido do ser.
Citamos, a seguir, um longo, mas ao mesmo tempo instigante, frag-
mento, do livro Sein und Zeit:

Todo o perguntar é uma busca. Toda busca estd guiando
previamente por aquilo que se busca. Perguntar é buscar co-
nhecer o ente no que respeita o fato de que € e o seu ser-ai.
A busca cognoscitiva pode converter-se em “investiga¢do”,
isto é, em uma determina¢do descobridora daquilo que se
procura. Todo perguntar implica, enquanto perguntar por...,
algo posto em questdo (ein Gefragtes). Todo perguntar por..., é
de alguma maneira um interrogar a... Pertence ao perguntar,
além do posto em questdo, um interrogado (ein Befragtes).
Na pergunta investigadora, isto é, especificamente tedrica, o
posto em questdo deve ser determinado e levado a conceito.
No posto em questdo temos, entio [...], o perguntado, aquele
no qual o perguntar chega a sua meta. Perguntar pode ser
compreendido como um “simples perguntar” ou como um
questionamento explicito. O peculiar deste ultimo consiste
em que o perguntar se faz primeiramente transparente em
todos os caracteres constitutivos da pergunta mesma que
acaba de ser mencionada. [E] enquanto busca, o perguntar
estd necessitado de uma prévia condi¢io [orientagdo] da parte
do buscado (HEIDEGGER, 1998, p. 28).

Nem todo buscar é um questionar, pois um péassaro que busca
a saida da gaiola n3o questiona, apenas quer sair. Para Keller,
o perguntar se distingue do restante das buscas por ganhar uma
formulagdo explicita na linguagem. De fato, quem pergunta sabe
também algo, como bem demonstrou Heidegger, diferenciando-se,
assim, por exemplo, de um animal que estd buscando, pois esse é
guiado em dire¢3o a alguma coisa por meio de comportamento nato
ou adquirido. O denominado questionado por Heidegger exige que o
homem busque com consciéncia e claridade para, assim, saber pelo
que pergunta e busca. O saber prévio é condi¢do de possibilidade
de um buscar e perguntar com sentido, pois, do contrdrio, jamais
saberfamos o que e/ou por que estamos buscando. Dessa forma, ao
perguntar a quem entra em uma livraria e comega a vasculhar as

ou congratular conta como uma expressio de gratiddo, de prazer (pela chegada de O
[alguém]), ou de prazer (pela boa sorte de O)” (1981, p. 86-87).
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prateleiras qual o livro que estd buscando, ela pode responder que
nio busca nada especifico, mas encontra, algumas vezes, algo que
lhe interessa. N3o busca um autor em particular, muito menos um
titulo singular, mas busca ao acaso, mediante seu interesse, o que
estd se perguntando. Ninguém pergunta sobre aquilo que nunca ouviu
falar. Logo, a verdadeira busca s6 se aquieta a medida que o buscado
é encontrado (KELLER, 2009, p. 15-16).

Contudo, o saber prévio é, em um primeiro momento, essencial
como direcionador, mas também é, em segundo lugar, problemati-
co, na medida em que é compreensio mediana e, de certa forma,
também leviana. Isso porque, como bem constatou Heidegger, o
saber prévio pode estar impregnado de falsas teorias e preconceitos,
gerando, consequentemente, um falso saber (HEIDEGGER, 19938,
p. 29). Por isso, o saber prévio apenas assinala o buscado, mas nio
deve conduzir a busca. A busca é orientada pelo perguntado e so-
mente nele s3o encontradas verdadeiras respostas.

Encontramos, entdo, na constatagdo de Heidegger, trés elemen-
tos que fazem parte do ato de perguntar: o questionado (busca por
algo), o perguntado (resposta intencionada), como vimos, e, por
ultimo, o interrogado.® Esse é o alvo da pergunta, que deveria® nos
dar a resposta. J4 mencionamos para quem a pergunta pode ser
dirigida e averiguamos que, na maioria das vezes, ela é dirigida a
outras pessoas. Todavia, pode também ser uma pergunta reflexiva,
ou uma pergunta dirigida a livros e escritos, ou, ainda, dirigida a
natureza. Por conseguinte, o interrogado é objeto de escolha do
perguntador, sabendo que somente perguntard sobre aquilo que
ja prévia e obscurecidamente conhece. O ser humano possui uma
pulsao pelo conhecimento, que pode, é claro, n3o estar determinado
em um objeto ou uma classe de objetos, estendendo-se, dessa forma,
abertamente a tudo.

Contudo, por um lado, o conhecimento humano € seletivo, isto
é, sua percep¢io é condicionada por motivagdes, interesses préprios,
impulsos exteriores, voltando-se, consequentemente, a parcelas re-
lativamente pequenas do cognoscivel. Dessa maneira, um objeto ou
uma classe de objetos podem ser precisamente conhecidos, gerando

8 Esta triparti¢do é proposta por Keller, no livro jd mencionado aqui.
8 Uso o termo deveria para enfatizar o cardter tedrico desta andlise, pois, no dmbito
prético-real, nem sempre o processo resulta numa resposta certa ou confidvel.
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avancos cientificos e tedricos. Nesta linha de pensamento, é possi-
vel dizer que nossa finitude n3o se restringe apenas a alguns anos
passageiros na Terra, mas também se aplica ao ambito do conheci-
mento, uma vez que ndo possuimos a capacidade de abarcar todo
o conhecimento ou, se a possuimos, ainda n3o descobrimos como
usd-la (KELLER, 2009, p. 17).

Entdo, o fato é que no “caso é vilida a constatacdo de que pela
formulagdo da pergunta ja [se] estabeleceu qual resposta se pode
esperar e qual n3o” (KELLER, 2009, p. 19). Logo, assim como o
conhecimento humano ¢ seletivo, o perguntar também ¢ seletivo
na escolha do interrogado. E preciso se refletir bem para quem se
deve fazer uma questio. Perguntar a um psicdlogo, por exemplo,
o que é e como funciona a teoria restrita da relatividade parece nio
ser uma boa delibera¢do.% Tal pergunta deveria ser dirigida a um
fisico. Da mesma forma, perguntar a um fisico qual é a concepcao
de Eu em Lacan também nio parece ser uma boa escolha. E 6bvio
que o perguntar visa uma resposta. Por isso, hd uma necessidade de
se escolher a quem deve ser dirigida a pergunta, pois o simples fato
de dirigir a pergunta n3o pressupde que o interrogado seja capaz de
respondé-la (exceto nas perguntas de exame, como mostrou Searle).
Nessa perspectiva, o perguntador cré, ao menos até ouvir a resposta,
que o questionado € suficientemente capaz de responder a questio.
Isso ocorre da mesma forma com textos, escritos e objetos, ou seja,
pressupde-se que sejam capazes de responder as inquirigdes.

Disto constatamos que o perguntar obedece, na maioria das
vezes, a uma estrutura dialégica entre perguntador e interrogador,
e a condicdo preliminar para que ela ocorra é o fato de, constante-
mente, transitarmos entre o saber e o nao saber. O nio saber é o
responsavel pela busca, pela procura, pelo nascer do perguntar. A
frase atribuida a Sécrates — “s6 sei que nada sei” — é, sem duvida,
a expressdo de alguém que estd em um incessante buscar. O saber
nio possui limite e, mesmo sabendo uma pequena parcela do todo,
preferimos buscar o “restante” do conhecimento, em vez de nos
contentarmos com aquilo que temos. Logo, saber que nada se sabe
é uma atitude de humildade frente a imensidade do conhecimen-

8 Usoisso apenas como exemplo, o que no impede, absolutamente, que, em determinada
instincia, um psicélogo responda a essa questdo com competéncia igual ou superior
a de um fisico. Apenas destaco, de modo geral, a necessidade de formular perguntas a
quem realmente pode dar respostas (seja pessoa, texto ou objeto).
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to que se apresenta. A palavra grega thauma sugere bem a atitude
diante do saber conhecido, ou seja, espanto/admiracdo, gerando,
por conseguinte, uma inquietagdo latente que aflora no perguntar.

No entanto, no mesmo tempo em que a descoberta do ndo saber
se torna para alguns a condi¢io para o espanto e a busca constante,
também hd individuos que se fecham em seu “curto referencial

tedrico”

, Ou seja, “contentam-se com o pouco que sabem”. Aqui o

perguntar enquanto busca é obnubilado. H4 duas perspectivas para
interpretar tal situacdo:

(1)

Filosofia e 0 mundo da vida

ignora-se a capacidade limitada de nosso conhecer e, por
isso, se acredita na falsa crenca de que jd sabemos o bas-
tante. Isso ndo permite o surgimento de novas perguntas e,
consequentemente, n3o haverd, supera¢do e ampliagio do
conhecimento. Tal atitude é arrogante e dogmdtica, na medida
em que nio se atualiza naquilo que sabe, muito menos ex-
pande seu conhecimento a novos horizontes. Neste viés, os
individuos, em sociedades com poucos investimentos em
educacio, tendem a ter muita certeza sobre todas as coisas,
quando, como estamos vendo, o conhecimento é imenso e
somos incapazes de conhecer qualquer coisa com certeza ab-
soluta. O falibilismo deve ser o nosso lema! Muitas certezas
geram muitos problemas, sobretudo, fanatismo ideoldgico;

7

nio menos problemdtico é o segundo aspecto. Aqui o
perguntar é entrevado pela maldade, pela covardia e pela
indoléncia, que fazem os individuos se esconderem atrds
de um saber obtido. Essas duas perspectivas sdo superadas,
na medida em que buscamos conhecer. Nessa perspectiva, a
madxima de Kant, mesmo pronunciada hd mais de duzentos
anos, é sempre atual: Sapere aude! Habe Mut, dich deines
eigenen Verstandes zu bedienen! (KANT, XI, A481). Usar o
préprio entendimento significa, entre outras coisas, desvelar
o desconhecido mediante o perguntar. E perguntar é, como
vimos em Searle, um querer, um desejar algo. Perguntar é
um verbo que, necessariamente, precisa de complemento,
pois perguntar é sempre perguntar para alguém, ou algo,
alguma coisa.
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Dito isso, segundo Keller, podemos nos dedicar com diferentes
graus de intensidade a uma pergunta. Isso dependerd de quanto
tempo queremos e podemos dispor pra respondé-la. “Ao lado disso,
também os meios espirituais e materiais de que dispde quem
pergunta determinam a intensidade com que perseguem uma pet-
gunta” (KELLER, 2009, p. 27). Muito mais decisiva é a motivagao
do perguntador, o interesse que acompanha a pergunta e os meios
empregados para respondé-la. Keller assevera que

se for apresentada a alguém uma questio da qual ele nio vé
razdo alguma para se empenhar nela, e mesmo assim nio
pode dela se livrar, nesse caso ndo ird mostrar muito interes-
se em respondé-la; antes, ird dar-se por satisfeito com uma
resposta superficial, mal fundamentada e examinada, quan-
do ndo evasiva. Ao contrdrio, se a perguntar lhe interessar,
buscard responder a ela do modo mais fundamentado, sis-
temdtico e exato possivel. Com os limites abertos tanto para
cima como para baixo, é possivel estabelecer aleatoriamente
diversos graus de empenho e cuidado na elaboracio de uma
pergunta (2009, p. 27).

Um desses graus de cuidado e empenho é visualizado no
sentido da pergunta, ou seja, uma pergunta coerente que nio seja
autocontraditéria. Por exemplo: Por quantos dngulos retos é forma-
do um circulo? Isso é um perguntar sem sentido, pois um circulo
nio possui dngulos retos, afinal é um circulo. Outro grau de cuidado
e empenho (que estd relacionado com o anterior) é saber de onde
parte o conhecimento prévio que temos daquilo que interrogamos,
para saber aonde se quer chegar. Isto é, “a pergunta deve ser de tal
modo adequada ao intento que encontra do melhor modo possivel
a resposta esperada, com precisio e a fundamentacdo esperada”
(KELLER, 2009, p. 28).

Por fim cabe dizer mais uma vez que o perguntar é, sem duvida,
uma das molas propulsoras do conhecimento, e todo perguntar
indica de antemao quem é ou o que é interrogado. Assim, perguntar
é agir em busca do desconhecido. Agir dessa forma é sair da meno-
ridade, ou seja, buscar saber aquilo que ainda nao conhecemos, pois
todo perguntar é um desejar, e o desejar é ansiar por algo que ainda
nio possuimos. As criangas costumam fazer muitas perguntas a
medida que aprendem a falar. Perguntam sobre tudo e todos: Por
que isso é assim? Por que aquilo é daquela forma e nio de outra?
De onde eu vim? Por que o céu é azul e ndo amarelo com pintinhas
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pretas? As criangas s3o mestres em fazer perguntas entranhas e, ao
mesmo tempo, inquietantes, de modo que algumas das questdes por
elas feitas nunca foram sequer pensadas por nés. Elas perguntam,
porque querem saber, porque querem entender aquilo que n3o en-
tendem, porque estdo espantadas (n3o assustadas!) com a quantidade
de coisas e pessoas que as rodeiam. Como dizia Aristételes, “todos
os homens tém, por natureza, desejo de conhecer” (ARISTOTELES,
L, I, 1, p.11), € 0 perguntar apresenta-se com um modo legitimo de
buscar do conhecimento.
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Qual o valor da filosofia?

Lucas M. Dalsotto8®

Para muitas pessoas, especialmente aquelas afeitas a drea, a
resposta a pergunta: Qual o valor da filosofia? é 6bvia e ndo carece de
explica¢des ulteriores. Ter que justificar sua importincia seria como
ter de afirmar uma platitude, uma trivialidade. Mas, para outras
tantas, especialmente aquelas jd acostumadas com a mecanicidade
da vida cotidiana e com uma visio utilitdria das coisas no mundo,
a resposta a questdo é simples e direta: quase nenhum, se é que ela
o tem! Para estes, a filosofia nada mais é do que uma disciplina em
que se tracam distin¢des sutis e controversas, que pouco ou nada
contribuem para o avan¢o do conhecimento® e, por conseguinte,
para a resoluc¢do dos problemas priticos da vida. Desse ponto de
vista, a atividade filoséfica seria uma perda de tempo, e aqueles que
a ela se dedicassem nio passariam de sujeitos ingénuos que desco-
nhecem como a vida realmente é.

Aos familiarizados com a filosofia, nio serd dificil perceber que
o titulo e o contetido desse ensaio guardam uma semelhanca visce-
ral com o capitulo XV do livro The problems of philosophy, de Bertrand
Russell. Nele, Russell (1998, p. 89) sustenta que esse tipo de ceti-
cismo em relacdo ao valor da filosofia “parece resultar, em parte, de
uma concepg¢io equivocada sobre os fins da vida e, em parte, de uma
concepg¢io equivocada sobre a espécie de bens que a filosofia pre-
tende alcancar”. Ao contririo do que acontece nas ciéncias naturais,
em que (apesar de muitos ignorarem os processos e o alcance dos
empreendimentos cientificos) os efeitos de suas disciplinas poderao
ser sentidos diretamente pelas pessoas, o impacto da filosofia em
suas vidas é indireto e bastante difuso, gerando, por consequéncia,
uma grande resisténcia em relacgdo a ela.

Obviamente, nio tenho a intenc¢do de dissipar por completo

esse mal-estar, mas creio ser oportuno desvelar, uma vez mais, o
valor e a relevincia da filosofia no mundo contemporineo. Assim

8 Doutor em Filosofia pela Universidade Federal de Santa Maria e, atualmente, realiza
estigio pés-doutoral no Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia da Universidade de
Caxias do Sul.

8 O sentido de conhecimento aqui é restritivo e, fundamentalmente, redutivel ao seu
elemento prdtico e técnico.
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como as demais disciplinas, a filosofia nao pode se furtar nunca de
afirmar seu valor frente aos ataques que o conhecimento continua-
mente vem sofrendo. Por essa razio, no que segue, pretendo expor
trés grandes questdes, nas quais o valor da filosofia se manifesta: (i)
a unidade do conhecimento; (ii) o combate ao dogmatismo; e (iii) o
significado da vida.

(i) A unidade do conhecimento: o primeiro tipo de questdo que
lanca luz sobre o valor da filosofia diz respeito ao fato de ela buscar
“um tipo de conhecimento que visa dar unidade e sistematicidade
ao conjunto das ciéncias” (RUSSELL, 1998, p. 90). Ela pretende por
em exame as crengas e os procedimentos adotados por outras dreas,
com a finalidade de organizar a totalidade do conhecimento humano
de modo coerente. Mas esse papel precisa ser bem-compreendido, a
fim de que nio se tenha uma imagem equivocada acerca da filosofia.

Dizer que a filosofia é um tipo de conhecimento que visa dar
unidade e sistematicidade ao conjunto das ciéncias n3o implica
assumir que ela é uma disciplina hierarquicamente superior as
demais. Apesar de essa ter sido uma ideia que encontrou bastante
penetragdo na histéria do pensamento ocidental, para tomar de
empréstimo a figura usada por Dworkin (2019), é possivel compre-
ender a filosofia como compondo uma ctpula geodésica® com todas
as demais disciplinas.?o A filosofia nio é o fundamento de cada uma
delas, uma vez que possuem uma independéncia relativa umas as
outras, no tocante aos seus métodos e instrumentais analiticos. O
que fundamenta cada uma das disciplinas sdo elementos que lhes
sdo internos e constitutivos, e nao propriamente teses filoséfico-ge-
rais. Se assim o fosse, a filosofia poderia reivindicar ser a mde de
todas as ciéncias, uma vez que vérias das disciplinas hoje existentes
constituiram historicamente o corpus filosé6fico e tornaram-se cién-
cias separadas dele, apenas no decorrer dos séculos XVII, XVIII e
XIX. Ao invés disso, pretendo defender que a ideia de que a filosofia
visa dar unidade e sistematicidade ao conjunto das ciéncias é com-
pativel com a visdo de que ela forma, juntamente com estas, uma
rede daquilo que chamamos de conhecimento. Embora seja possivel

88 Uma ciipula geodésica possui a forma esférica, em que hastes triangulares ou poligonais
leves, em grande parte em tensdo umas em relagdo as outras, substituem o principio do
arco e distribuem a tensdo dentro da prépria estrutura.

8 Dworkin utiliza essa imagem para tratar a respeito da unidade dos valores, os quais n3o
sdo uns superiores aos outros e todos se suportam mutuamente.
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alegar que a filosofia da sustentacio as outras disciplinas, entendo
que essa sustenta¢do seja mais mutua do que hierdrquica.

Seja como for, alguém poderia consistentemente questionar:
Por que cabe a filosofia o papel de dar unidade e sistematicidade
ao conjunto das ciéncias e n3o a qualquer outra disciplina? Parece
que a resposta a pergunta reside exatamente no cardter critico da
filosofia. Mas, note-se que isso nio significa dizer que as outras
ciéncias ndo sejam criticas em algum sentido relevante, mas apenas
que a filosofia possui uma peculiaridade prépria frente a elas: a de
nio oferecer respostas definitivas as suas questdes. Diferentemente
de um historiador ou matemdtico, quando perguntado a respeito
do conjunto de verdades que foi estabelecido na sua drea, o filésofo
“terd de confessar, se for sincero, que seu estudo n3o tem obtido
resultados positivos como os que foram obtidos pelas outras cién-
cias” (RUSSELL, 1998, p. 90). Em certa medida, isso decorre do fato
de que a filosofia trata de problemas que sdo de grande interesse
humano, mas que poderdo permanecer sem solu¢io definitiva®°
(e.g., o que € a felicidade?). A despeito disso, entretanto, é papel da
filosofia continuar a examinar tais problemas, independentemente
de obter sucesso em sua empreitada. Por isso, um dos valores fun-
damentais da filosofia estd na criticidade de sua investigacao sobre
o conhecimento humano em geral. O cardter especulativo e aberto
da filosofia faz com que ela n3o se contente com as obviedades do
mundo, sejam elas quais forem.

(it) O combate ao dogmatismo: um segundo tipo de questdo
que revela o valor da filosofia é diretamente decorrente do primei-
ro. Se a filosofia é uma disciplina especulativa que nio comporta
solucdes definitivas, mas apenas provisérias, entdo nio hd espaco
nela para dogmatismos. A filosofia deve ser um reduto critico a
respeito do conhecimento humano, e suas afirmag¢des devem ser
passiveis de andlises e inquiri¢des continuas. A posicao do filésofo
frente as diferentes questdes n3o é a de alguém diante de uma es-
trutura organizada, “mas, antes, em face de algo que se assemelha
a um amontoado de ruinas (embora, talvez, haja tesouros ocultos)”
(POPPER, 2007, p. 23). E evidente que, para muitas pessoas, isso dd
a impressdo de que a filosofia é uma area de grande instabilidade.

9° E possivel que alguns filésofos sustentem que a filosofia possa fornecer uma resposta
definitiva a todos esses problemas.
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Para estes, essa imagem enfraquece a possibilidade de ver a filosofia
como uma disciplina séria, pois ela se opde a perenidade e consis-
téncia de outras ciéncias. No entanto, do modo como vejo a questao,
isso n3o representa qualquer ameaga a relevancia da filosofia como
uma forma de conhecimento, uma vez que um de seus valores cen-
trais reside exatamente no seu cardter antidogmatico.

O ponto relevante aqui é que, embora a filosofia ndo possa
oferecer respostas peremptdrias 3 maioria das grandes questdes e
davidas humanas (se nio a todas elas), ela tem o potencial de li-
bertar-nos de qualquer autoridade putativa da religido, da ciéncia,
do senso comum e da prépria tradi¢do filoséfica. Nas contundentes
palavras de Russell,

[...] embora [a filosofia] diminua nosso sentimento de certeza
sobre o que as coisas s3o, aumenta muito nosso conhecimen-
to sobre o que as coisas podem ser; rejeita o dogmatismo um
tanto arrogante daqueles que nunca chegaram a empreender
viagens nas regides da duvida libertadora; e mantém vivo
nosso sentimento de admirag¢do, mostrando as coisas fami-
liares em um determinado aspecto nio familiar (1998, p. 91).

Mas devo chamar a ateng3o para o fato de que o cardter antidog-
matico da filosofia n3o implica assumir uma posi¢ao quietista em
relacdo a verdade e ao saber (como parece ser o caso do Wittgenstein
das Investigagoes filosdficas), mas apenas aceitar que nosso corpus de
conhecimento é limitado e revisdvel, no decorrer do tempo. Esse
elemento revisionista torna-se claro, quando olhamos para as diver-
sas dreas do conhecimento, pois, como alega Karl Popper (2007),
as teorias em geral s3o falsedveis e, por consequéncia, refutdveis.
Para ilustrar esse ponto, tomemos como exemplo a transi¢io da
Fisica Cldssica, predominantemente da Mecinica Newtoniana,
para a Fisica Moderna, com o surgimento da Teoria da Relatividade
de Albert Einstein. Ha vdrios exemplos desse tipo na histéria do
conhecimento, que atestam o valor filoséfico e cientifico de uma
postura antidogmadtica frente aos mais diversos objetos de investi-
gacdo humana.

Nesse sentido, assumir uma atitude antidogmatica, em relagdo
ao conhecimento, assemelha-se a ado¢ao de uma espécie de método
filoséfico de investiga¢do. Na histéria do pensamento ocidental, ndo
foram poucos os filésofos que argumentaram em defesa da tese de
que somente com o emprego de um método adequado seria possivel
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distinguir, de modo nao arbitrario, as meras opinides das ideias claras
e distintas ou as pressuposi¢des das crencas verdadeiras justificadas.
Talvez, Descartes (1973) tenha sido o grande filésofo a dedicar-se
extensivamente a essa questao. Como assinala Pippin (1999, p. 23),
a famosa resposta de Descartes a “questdo ‘sobre que fundamento a
verdadeira ciéncia da realidade pode ser construida?’ simplesmente
criou o problema moderno em filosofia. Pois a resposta de Descartes
é, para colocar em uma palavra: método”. Mas ele n3o foi o tnico.
Hume, Kant e Husserl s3o outros que defenderam a importincia de
um método para ndo cairmos em dogmatismos. De qualquer forma,
0 que precisa estar claro é que o valor da filosofia, no que tange ao
seu cardter antidogmadtico reside exatamente em seu compromisso
de opor-se a qualquer aceitagdo acritica e irrefletida de reivindicag¢des
filoséficas, cientificas, religiosas ou de senso comum que sejam
injustificadas.

(iii) O significado da vida: por ultimo, um terceiro tipo de
questdo que torna visivel o valor da filosofia refere-se a investiga-
¢3o a respeito do sentido da existéncia humana em geral. A ideia
de nunca termos existido, por exemplo, nio é um problema sobre
o qual passamos muito tempo pensando. Nosso sucesso frente as
inumeras possibilidades que havia antes de sermos concebidos nao
nos representa uma dificuldade. “Nossos pais apenas lancaram o
dom da vida no vazio e esperaram que um recipiente se materiali-
zasse” (VELLEMAN, 2020, p. 1). Contudo, a ideia de ndo existirmos
mais no futuro é outra questio, muito diferente da primeira. Nosso
raciocinio parece ser o de que dado que existo, quero continuar a sé-lo!
E por essa razdo que, na hipétese de meu corpo encontrar-se em
estado comatoso ou de deméncia, a questdo de se esse ainda seria
eu irrompe com forcga e expde um dos tantos problemas que dizem
respeito ao sentido de nossa existéncia no mundo.

Mas o que é preciso, entdo, para que existamos no decorrer do
tempo? N3o foram poucos os fil6sofos que se dedicaram a analisar
com profundidade estaa questdo (i.e., o problema da identidade
pessoal).”" Segundo a perspectiva de John Locke (2012), a memdria
é a condicdo da identidade pessoal. Alguém é o mesmo no decorrer
do tempo nio porque possui o mesmo corpo (i.e., identidade de

91 O problema da identidade pessoal trata das condi¢des (necessdrias e suficientes) sob as
quais se pode dizer que uma pessoa é a mesma, no decorrer do tempo.
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substincia), mas sim porque se recorda de suas experiéncias e a¢oes
passadas. Lucas aos 20 anos é o mesmo que Lucas aos 30 anos ndo em
virtude de ter o mesmo corpo (é claro, com alguns quilos a mais e
alguns fios de cabelo a menos!), mas sim em virtude de Lucas aos
30 anos recordar-se das experiéncias e ac¢des de Lucas aos 20 anos.
Apesar da proposta de Locke ter recebido objec¢des, alguns autores
contemporineos (e.g., David Wiggins, Sydney Shoemaker e Derek
Parfit) filiaram-se de algum modo a ela e buscaram solucionar os
principais problemas apontados pelos criticos, através de uma série
de casos ficcionais (i.e., transplante, fiss3o e fusio).

Nio quero me deter a expor o debate em torno do problema da
identidade pessoal, mas apenas oferecer um caso a partir do qual
outras questdes existenciais ganham maior clareza. A depender do
tipo de posi¢do que assumamos no debate sobre identidade pessoal,
talvez sejamos levados a aceitar a pratica da eutandsia, em casos em
que o individuo seja acometido por alguma doencga incurdvel ou
encontre-se em estado comatoso; ou, entdo, a assumir que todas as
nossas ag¢des sdo determinadas por causas previamente existentes
e que, por consequéncia, o livre-arbitrio é uma ilusio; ou, ainda, a
considerar que se fulano é responsdvel pela prética de determinado
ato nas condicdes x e y, entdo ele pode ser culpado (moral e/ou le-
galmente) por isso. Respostas a essas questdes podem nio depender
diretamente da posi¢io que tomemos em relagdo ao problema da
identidade pessoal, como boa parte da literatura especializada pode
comprovar, mas, certamente, podem estar relacionadas de alguma
forma. O ponto que quero ressaltar é que o problema sobre o sig-
nificado da vida pode estar vinculado a questdes filoséficas mais ou
menos abstratas de vdrios tipos (i.e., metafisicas, epistemoldgicas,
morais e antropoldgicas), mas todas elas, cada uma a seu modo,
visam dar conta da complexidade do que significa viver e existir
nesse mundo.

Na histéria da filosofia, a questdo sobre o significado da vida
sempre esteve mais ligada a realizagdo de certo tipo de propdsi-
to.9> Para Aristételes, todas as coisas vivas (plantas, animais, seres
humanos e deuses) possuem uma funcio especifica que pode ser
determinada, a partir das caracteristicas gerais de suas formas de

92 Apesar dos autores clissicos n3o terem abordado diretamente esta questdo, eles
certamente tém respostas a ela.
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vida. Assim, viver implica realizar “uma ou mais das capacidades
vitais (nutricdo, sensa¢do, movimento, intelecto), e viver como
humano significa especificamente engajar-se na atividade intelec-
tual” (JOHNSON, 2018, p. 57). Seguindo essa mesma linha, mas
a partir de um viés cristao, Tomds de Aquino (SCG, III, c. 25, 13)
acreditava que o significado da existéncia humana estd no que ele
denominava de beatitude, que “consiste essencialmente em um ato
intelectivo que busca conhecer a verdade primeira, isto é, conhecer a
Deus”. De uma perspectiva um pouco diferente, Kant entende que o
significado da vida humana estd na busca pelo bem supremo (summun
bonum). Seu ponto é de que o fim que melhor se ajusta a seres que
respondem tanto ao dever quanto a felicidade é um mundo no qual
a virtude é proporcionalmente recompensada com a felicidade. Para
além dessas trés visdes, hd muitas outras que poderiam ter sido con-
sideradas (e.g., utilitarismo, existencialismo, etc.), mas a inten¢io
era apenas mostrar a amplitude que a questao sobre o significado da
vida pode assumir na seara filoséfica.

Antes de finalizar, é preciso reconhecer que as posi¢des e pro-
blemas filoséficos que descrevi sio muito mais complexos do que
sou capaz de expor nessas piginas. O elemento para o qual quis
chamar a atengio nesse ensaio diz respeito apenas ao valor que a
filosofia possui em nossos dias. Para fazer isso, lancei mao de trés
grandes questdes (i.e., (i) a unidade do conhecimento, (ii) o combate
ao dogmatismo e (iii) o significado da vida), as quais revelam o papel
e a importincia que a filosofia tem para a constitui¢do das diversas
ciéncias e para o conhecimento em geral.
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O mundo da vida além da hipdtese
do génio maligno-cartesiano

Luis Fernando Biasolis*

1 A duvida: o legado da Primeira Meditagdo

Um dos temas mais influentes, clissicos e debatidos na his-
téria da filosofia moderna é o do ceticismo cartesiano. A temadtica
cética tem, na Primeira Meditagdo de Descartes (1596-1650), um
de seus principais combustiveis teéricos, que alimentard longos
debates nos séculos seguintes sobre a extensdo e a originalidade
de tal tese. Longe de esgotar os intimeros caminhos abertos pela
davida cartesiana, pretende-se, neste trabalho, apontar, esclarecer e
debater algumas contribuic¢des filoséficas que o experimento cético
mais radical — hiperbélico — do projeto cartesiano pode trazer, para
um conhecimento mais critico e mais justificado sobre a verdade de
nossas crengas.

O génio maligno, genium malignum (AT, VII, p. 22), é um
artificio meramente psicolégico, subjetivo ou uma hipétese verossi-
milhante, para dar uma moldura literdria ao trabalho de Descartes?
Ou se afirma como uma etapa necessdria na efetivagio de um
conhecimento justificado, porque s6 quando se o supera, pode-se,
legitimamente, obter a certeza da verdade metafisica das crencgas?
Essa serd a problemadtica-guia que conduzird o trabalho a seguir.
Para respondé-la, far-se-d imprescindivel explorar e aprofundar o
que implica a hipétese do génio maligno e qual sua relagdo com a
teoria do conhecimento padrdo no século XVII e sublinhar diferen-
cas que Descartes procura apresentar, em relacdo a esta. Por fim,
pretende-se mostrar que a hipétese do génio maligno n3o afeta as
crencas simples e cotidianas de nossa vida, que sdo mantidas através
da certeza moral.

Sabe-se que a temdtica epistemoldgica cartesiana busca con-
frontar os ultimos limites de uma possibilidade cética, quanto mais
radical e forte for a davida, mais justificada poderd ser a verdade
das crencgas. Para Descartes, ao invés de duvidar de cada verdade,
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procura abalar, de forma sistemadtica, todas as crengas, até entlo,
consideradas verdadeiras, “para pegar e por de volta na cesta so-
mente as que considerasse boas” (AT VII, 481). A génese da certeza
metafisica reside em superar a hipdtese de uma criatura que tem
o poder mdximo, para enganar deliberadamente. A duvida se apre-
senta como o melhor caminho rumo ao conhecimento verdadeiro e
justificado. Assim, em qualquer sinal de duvida, a verdade deveria
ser considerada “da mesma maneira como se soubesse que fosse
absolutamente falso” (AT IX-1, p. 18-19).

2 Génio maligno e ceticismo

Descartes, jd na sua obra propedéutica o Discurso do método, de
1637, apresenta seu objetivo de pdr por terra toda a metafisica me-
dieval e os postulados de sua epistemologia, com suas implicagdes
para outros campos do saber, advindos desse radicalismo filoséfico,
Buscando uma duvida sistemdtica, mas é na sua obra mais impor-
tante, Meditagbes Metafisicas, de 1641, que — “a discussdo ndo se
confina a Deus e a alma, mas trata de todas as coisas primeiras a
serem descobertas pela filosofia” (AT III, p. 235) — a davida chega ao
seu nivel maximo.

Suporei que [...] certo génio maligno de enorme poder e astd-
cia tenha empregado todas as suas energias para enganar-me.
Pensarei que o céu, o ar, a terra, as cores, as figuras, os sons
e todas as coisas exteriores s3o meras ilusdes de sonhos por
ele concebidos com a finalidade de enlear-me o juizo (AT VII,

p. 22-23).

O génio maligno consiste no esforco derradeiro dentro do pro-
jeto cartesiano de fundamentar a inteligibilidade tltima do real, nos
limites da razao humana. Superar esse ceticismo absoluto represen-
ta a possibilidade de justificar a clareza e a evidéncia como certeza.
O modelo cartesiano de fundamentar a verdade ficaria incompleto,
sendo existisse a hipétese do génio maligno, porquanto sé a existén-
cia das duvidas naturais seria insuficiente, para justificar a certeza
num nivel metafisico.

A forga da persuasdo da verdade (AT, III, p. 64-65) estd na direta
propor¢ao em que se consegue afastar o efeito da hipdtese do génio
maligno. Sabe-se que a hipétese do génio maligno n3o é arquitetada,
isoladamente, dentro do caminho metafisico cartesiano, mas tem o
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objetivo de revelar ou por luzes sobre a suposta verdade de certas
crencgas que nio tinham sido atingidas pelas hipéteses céticas dos
erros dos sentidos, da loucura, dos sonhos. O trabalho de descons-
trucdo das supostas verdades tem que ser basilar e radical “trabalho
infinito; mas, visto que a ruina dos alicerces carrega necessariamen-
te consigo todo o resto do edificio” (AT IX-1 p. 13).

Se hd a possibilidade de uma ciéncia diminuta, residual na
davida dos sentidos, pequena na hipétese da loucura ou dos sonhos,
com a hipétese da existéncia de um génio maligno, qualquer possi-
bilidade de ciéncia se esvai, pois ele é o impedimento derradeiro na
busca de um conhecimento legitimo para os juizos. Descartes busca
a verdade que nio apenas o persuada de seus conhecimentos, mas
que lhe propicie a convicgdo, e essa convic¢io é fruto da vontade e
da inteligéncia, e essa é “tudo o que poderia ser razodvel desejar [...],
pois uma convicgdo t3o firme que n3o possa de modo algum ser
extinta ¢, simplesmente, idéntica a mais perfeita certeza” (AT VII,
P- 144-145).

A critica do pensamento cartesiano, durante séculos, ndo deu
a devida importancia ao papel da vontade que ficou, de certa forma,
relegada a segundo plano, estando um pouco marginalizada pelos
comentaristas, que nio atentaram para sua real importincia. Isso
se deu porque, na teoria cartesiana, pode-se fixar a aten¢io sobre as
ideias, as intuicdes claras e distintas, bem como sobre os juizos e as
dedugdes. Ao passo que sobre o aspecto volitivo que, contudo, para
Descartes, é condi¢do essencial do bom éxito da inteligéncia, n3o
houve um reconhecimento a altura de sua importincia, na andlise
do projeto epistemoldgico-metafisico-cartesiano. O aspecto intelec-
tual e cientifico do pensamento cartesiano sempre interessou mais
que o estudo dos elementos mais profundos, dos fundamentos do
seu intelectualismo ou racionalismo, mas é a vontade que mais nos
aproxima da perfeicdo divina (TEIXEIRA, 1980, p. 14).

O conhecimento da possibilidade da existéncia de um génio
maligno se choca, frontalmente, com o conhecimento da proposi-
¢3o eu sou, eu existo (AT, XII, p. 27). Desse embate é que se abre o
caminho para a instauragio da ciéncia nos moldes pretendidos por
Descartes. Ciéncia que procura uma crenca, verdadeira e justificada,
como modelo para o edificio metafisico. N3o hd a possibilidade de
ciéncia, enquanto o génio maligno pairar sobre a veracidade das
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proposicdes — hac enim re ignorata, non videor de ulla alia plane certus
esse unquam posse (AT, IX, p. 36).

Ego sum, ego existo (AT, VII, 277) parece ser o fundamento da
ciéncia, pois, diante da hipétese do génio maligno, os juizos se
tornam duvidosos. A primeira verdade certa e conhecida é capaz de
conseguir fundamentar a ciéncia? A primeira vista, tem-se a impres-
sdo de que a primeira certeza assegura um conhecimento que seja
imune a duvida, porém ele, ainda, carece de uma fundamentacio
metafisica. Sua certeza n3o pode ser estendida aos outros conheci-
mentos, pois essa certeza tem a marca da instantaneidade temporal.
A extensdo da certeza da primeira verdade é limitada pelo tempo,
em que me percebo como existente. Deixando de perceber, ndo hd
como garantir a verdade para além desse instante fugidio. Estamos,
ainda, numa fase incipiente da fundamentagdo da verdade.

A certeza da prépria existéncia do sujeito pensante é limitada,
porque ndo garante as demais verdades. Esta primeira certeza sé
consegue garantir a si prépria, ela introduz uma exce¢io de fato,
porque a davida universal fundada sobre o génio maligno subsiste
de direito (GUEROULT, 1953, p. 51). A ciéncia nos moldes carte-
sianos nio pode ser fundada numa exceg¢io de fato, porque ela nio
pode ser limitada a contingéncia de um determinado instante, mas
deve ter um cardter necessdrio e universal. A universalidade da ci-
éncia implica que ela, em todos os momentos, tem que se impor
diante da possibilidade da duvida ocasionada pela existéncia de
um génio maligno. Para conseguir instituir a ciéncia rigorosa nos
moldes pretendidos, Descartes terd que percorrer outros caminhos,
para derrotar as garras do ceticismo do génio maligno, que se revela
uma muralha metafisica dificil de ser vencida, que sé a certeza da
verdade da crenga da existéncia de um deus nao enganador poderd
superar. Mas esse raciocinio permite apresentar a objecio de um
suposto circulo na estratégia metafisico-cartesiana. Mas ele afirma:

Quando disse que nada podemos saber ao certo antes de ter-
mos o conhecimento de que Deus existe [...] referia-me apenas
ao conhecimento das conclusdes que podem ser relembradas
quando nio estamos mais tomando em considerac¢do os ar-
gumentos a partir dos quais as deduzimos (AT, VII, p. 140).

A existéncia de um génio maligno significa a impossibilidade
de a razdo avangar na fundamenta¢io do conhecimento, ou seja,
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os limites ocasionados pela existéncia de um ser poderoso e que
nos engana revela a impossibilidade de um conhecimento fundado
acima de qualquer duvida. Nenhuma duwvida abala com tanta forca
e radicalidade o conhecimento como essa passagem das Meditagdes
metafisicas. A davida sobre a possibilidade da existéncia de um génio
maligno ndo serd solucionada, totalmente, com as conquistas da
Segunda Medita¢do. S6 o conhecimento obtido com as conquistas
metafisicas, advindas da Terceira Meditac¢do — a certeza da existéncia
de um deus veraz —, consegue dirimir a hipétese que impossibilita a
fundamentagdo da ciéncia.

A possibilidade de existéncia de um génio maligno ou de um
deus enganador nio é um simples capricho da imaginac¢do car-
tesiana, mas algo que afeta n3o sé os processos matemdticos de
raciocinio, mas é, totalmente, necessirio ao sistema, pois sintetiza
a incapacidade ou impossibilidade essencial do espirito humano,
para atingir a verdade, ultimo reduto do ceticismo, que deveria ser
derrotado, a fim de se lancarem as bases de uma nova ciéncia. A
hipétese do génio malévolo ou de um deus enganador, conforme
Teixeira (1980), s6 pode ser afastada pela prova da existéncia de um
deus perfeito e, portanto, veraz. Dessa forma, contra o criador das
falsas esséncias, hd a certeza da verdade da existéncia de um deus
criador das verdades eternas.

Frankfurt (1970) defende que o objetivo do génio maligno se
concentra, principalmente, na hipétese de langar duvidas sobre as
verdades referentes a légica e as matemadticas, ou seja, a hipétese
do génio maligno apenas estaria colocando em duvida umas ver-
dades que ficaram imunes a tentativa do argumento dos sonhos.
Cotingham (1989) define uma duvida mais radical para a hipétese
do génio maligno, pois o que estaria, verdadeiramente, em debate
nessa hipétese é a divida sobre a origem exterior das ideias, se as
ideias s3o causadas por uma fonte exterior ao sujeito que conhe-
ce. Gouhier (1949) defende que o papel do génio maligno objetiva
acentuar a davida sobre a existéncia do mundo exterior, ou seja, esta
hipétese estd fundada sobre a natureza das coisas, tendo sua raiz em
certas verdades do cartesianismo.

Para Guéroult (1953), a hipdtese do génio maligno n3o poderia
se fundar de nenhuma forma sobre a natureza verdadeira da oni-
poténcia divina, pois ela a suprime, necessariamente. Pode-se ter
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a bondade como dnico argumento capaz de fundar a veracidade
divina, apenas se desconhecermos a natureza da onipoténcia, por-
tanto ndo hd nenhuma rela¢3o entre a teoria da criac¢do das verdades
eternas e a hipétese do génio maligno. Para Descartes, Deus “tinha
tanta liberdade para fazer com que nio fosse verdade, que todos os
raios de um circulo fossem iguais quanto a que tinha para n3o criar
o mundo” (AT I, p. 152). Pois, esta estd fundada sobre a verdadeira
natureza das coisas e a hipétese do génio maligno é uma pura e
simples fic¢do que torna possivel o desconhecimento real ou fingido
desta natureza (GUEROULT, 1953). Também, Laporte (1945) susten-
ta que ndo hd um conflito entre onipoténcia divina e boa vontade.

Alguns autores fazem uma leitura teolégica do génio malig-
no, pois essa hipétese permitiria distinguir a faculdade de julgar,
seguindo uma leitura luterano-calvinista, em que satands seria o
controlador da razio humana. Assim, a faculdade de julgar estaria,
totalmente, comprometida, tornando-se impura. O génio maligno
tem a funcio de desqualificar o conhecimento proveniente dos
sentidos. O corpo como fonte de saber é desqualificado, gnosiologi-
camente (ROSENFIELD, 1990).

A universalidade do principio cientifico-cartesiano significa que
todas as diversas ciéncias nada mais s3o do que a sabedoria humana
que permanece sempre una e idéntica, por mais que seja aplicada
a diferentes objetos, ndo recebendo destes uma maior distingao do
que possa receber a luz do sol da diversidade das coisas que ilumina
(AT, X, p. 360).

A ciéncia é tinica, ou seja, ela se articula, monoliticamente, se-
guindo sempre a mesma regra. Assim, podemos interpretd-la como
um conjunto de procedimentos que encontra sua diferenca nio nas
coisas, mas na maneira como procede, metodicamente, para fun-
damentar seu conhecimento (COTTINGHAM, 1989). No modelo
de ciéncia cartesiana, os elementos estio, fortemente, ligados como
num teorema matemadtico.

A relag3o entre sujeito e objeto, em Descartes, é deslocada da
teoria da semelhanga para uma teoria que percebe as coisas como
um signo natural, que tem por fungdo afastar o homem do que
pode ser prejudicial a sua vida, ou coloci-la em perigo. A teoria da
semelhanca, que era um fundamento da metafisica escoldstico-me-
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dieval — “a filosofia tradicional” (AT, VII, p. 579) —, desaparece na
epistemologia cartesiana, porque a semelhanca se fundamenta em
dados sensiveis, ou seja, a imaginag¢do produz o phantasma® que é o
intermedidrio entre o sensivel e o inteligivel.

Nio hid conhecimento sem o phantasma para os medievais;
com esta tese estd se pressupondo, indubitavelmente, a existéncia
do mundo exterior, pois o phantasma necessita de dados capturados
pela sensibilidade que é o 6rgio cognoscitivo que faz a liga¢do, o
contato com o mundo exterior. Nao hd como duvidar da existéncia
do mundo exterior neste registro intelectual, pois sem os dados ex-
teriores nao hd conhecimento. Para Aristételes, o conhecimento dos
objetos sensiveis resulta do ato de abstrair a figura ou forma (eidos,
species). Quando os sentidos recebem a forma do objeto sensivel,
incitam a imaginacido a formar uma imagem que funciona como
quadro daquele. Ao passo que para Descartes

o real propésito das percep¢des sensoriais que me s3o conce-
didas por natureza é informar a mente daquilo que é benéfico
ou prejudicial ao complexo [que é o ser humano] do qual a
mente é uma parte; e sob esse aspecto, elas s3o suficiente-
mente imediatos acerca da natureza essencial dos corpos que
se localizam fora de nés, sendo esta uma drea em que elas s6
fornecem informagdo muito obscura (AT, VII, p. 83).

O esforco do cartesianismo se engaja, desde o inicio, na busca
da constituicio de um sistema total de saber certo, cientifico e
metafisico. Um sistema, fundamentalmente, diferente do sistema
aristotélico, porque é, inteiramente, imanente a certeza matemadtica
em que o intelecto claro e distinto estd envolvido, porém ndo menos
total e mais estrito na sua exigéncia de rigor absoluto. Esta totalidade
do sistema ndo é, de nenhuma forma, aquela de uma enciclopédia
de conhecimentos materiais, efetivamente, adquiridos, mas a unida-
de fundamental dos primeiros principios dos quais decorrem todos
os conhecimentos certos e possiveis (GUEROULT, 1953).

O objetivo da inédita teoria cartesiana do conhecimento é dar
uma nova configuragdo as capacidades e potencialidades das facul-
dades, fazendo uma critica do que elas podem fornecer a efetivagdo

9 Cf. SAO TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. Primeira Parte, q. 87. Esta teoria do
conhecimento tem sua fundamentagdo histérica em Aristételes, que dd o cldssico
exemplo do anel que imprime sua figura na cera. De Anima, Livro 2, cap. 424 a 20.
Para Aristételes era “impossivel pensar sem imagem (phantasma)” De Anima, 431 a 15.
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de nosso conhecimento. A hipétese de um erro sistemdtico da razdo
persiste com a possibilidade da existéncia de um génio maligno,
porém, quando este é superado pela prova da existéncia do Deus
veraz, nio hd mais davidas de que o modo como as faculdades
operam nio apresenta nenhuma limita¢3o.

3 Conclusdo

Percebeu-se que o procedimento cético-cartesiano do génio ma-
ligno busca, de todas as formas, radicalizar o que se supunha como
verdadeiro. Ao finalizar a Primeira Meditagao com este procedimen-
to epistemolégico, Descartes aponta aos seus leitores que a tarefa
de fundamentar crengas verdadeiras estd além de apenas confiar
na capacidade dos sentidos, mas radica-se, também, na capacidade
prépria da raz3o. A hipétese do génio maligno expde possiveis limi-
tagdes da esséncia mesma da razdo, as quais precisam passar por
um processo radical de validagdo — a davida do génio maligno.

Para quem busca justificar seu saber, além do senso comum n3o
ha como nao se confrontar com a hipétese cética do génio maligno,
pois por meio dele pde-se em xeque a capacidade da razio que terd
que fazer um esforco epistemoldgico-metafisico, para superar essa
davida radical. O experimento cartesiano legou para a posteridade
filoséfica que a razio que vai investigar o mundo, ou a verdade das
coisas nas quais estamos em contado, ou por meio das quais cons-
truimos nosso mundo da vida, também deve ser criticada, ou seja,
passada por um exame critico, para analisar seu poderio ou suas
possibilidades de descrever o mundo — problema da filosofia tedrica
— e nos oferece questdes sobre como devemos agir — problema da
filosofia pratica.

No limiar do século XXI, vive-se, sobremaneira, em tempo mar-
cado por verdades aparentes e ilusdrias, pelo dominio das crengas
fugazes; entdo, nada se justifica mais do que percorrer as etapas da
davida, e trilhar um caminho que possa apresentar crengas verda-
deiras e justificadas metafisicamente. Descartes querer nos ensinar,
fortemente, que as crengas verdadeiras sé tém valor a medida que
possuem um fundamento sélido e seguro. Dessa forma, pode-se
concluir que da superacido da duvida do génio maligno abre-se o
caminho para que se instaure o acesso as verdades certas, pois, para
ele, o problema central nio era o problema da verdade, mas como a
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fundamentamos — o desafio do critério do reconhecimento da verda-
de ou da justificagdo da mesma.
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UCS — Curso de Filosofia em
retrospectiva — anos 80

Luiz Carlos Bombassaro9®

No intuito de contribuir para a construg¢io da histéria do curso
de Filosofia, pretendo apresentar neste texto um breve relato da
experiéncia formativa e profissional que vivi na Universidade de
Caxias do Sul (UCS).9” Trata-se, na verdade, de uma histéria vivida.
E embora pretenda fazer uma descrig¢do objetiva dos acontecimentos
que vivenciei, devo salientar que nio nutro esperancas quanto a neu-
tralidade da minha narrativa, porque escrever sobre essa experiéncia
vivida significa deixar falar também a emocionalidade que me vincu-
la as pessoas e a Institui¢do. Devo dizer que ndo tenho a pretensio de
apresentar um relato detalhado que abarque a totalidade dos even-
tos, uma vez que se trata de uma visdo muito pessoal e particular.
Por isso, também estd bem longe das minhas pretensdes avaliar e
emitir juizos conclusivos sobre os acontecimentos que se passaram
durante uma década, na qual, por um lado, o curso de Filosofia vivia,
ao mesmo tempo, momentos gloriosos, dificeis e desafiadores e,
por outro, a UCS consolidava as bases que poderiam transforma-la
numa grande institui¢do de pesquisa e de Ensino Superior.

Minhas rela¢des com a Universidade de Caxias do Sul se iniciam
no ano de 1978 —quando ingressei no Bacharelado em Filosofia—e se
estendem até 1990, quando deixei de lecionar na Institui¢do. Foram,
portanto, doze anos de convivéncia e de intensa dedica¢io ao estudo
e ao trabalho; pouco mais de uma década de muito aprendizado, de
formacio e de desafios inerentes ao inicio de uma carreira académi-
ca; primeiro como estudante, depois como monitor e, finalmente,
como professor no Departamento de Filosofia, no qual me foram
atribuidas n3o somente fun¢des docentes, mas também atividades
de gestao universitdria.

Talvez possa parecer até mesmo desnecessario, mas penso que
este relato deveria comecar com um delineamento, mesmo que
breve, do ent3o cendrio sobre o qual se desenrola a vida universitdria,

9¢ Doutor em Filosofia.

97 Este texto é uma versdo ligeiramente modificada da entrevista publicada em A. Févero,
J. Paviani e R. Rajobac (org.) Vinculos filosdficos. Homenagem a Luiz Carlos Bombassaro.
Caxias do Sul: EDUCS, 2020.
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no contexto sociopolitico e cultural do Pafs, para sé entdo delimitar
melhor nosso campo de descrigio restrito ao curso de Filosofia e
a Universidade de Caxias do Sul. Por isso, é preciso destacar que,
no Brasil, a passagem dos anos 70 para a década de 8o é marcada
pelo periodo final do governo ditatorial implantado pelo regime
militar, em 1964. Foram duas décadas tenebrosas: primeiro, pelo
estado de exce¢do que interrompeu a vida democrdtica do Pafs, sob
o pretexto de combater o espectro do comunismo; segundo, pelas
consequéncias advindas das a¢des desse préprio regime que, aliado
a doutrina de seguranca nacional, patrocinada pelo governo ameri-
cano e por empresas transnacionais, mantinha sob forte vigilancia,
especialmente, as atividades estudantis e universitarias, censurava a
imprensa e todas as formas de manifestacdo artisticas e intelectuais.
Um tormento n3o somente para presos politicos, muitos torturados
e mortos, mas também para grande da parte da sociedade brasileira,
que aos poucos tomava consciéncia da importincia da liberdade
enquanto conceito, valor e prética social.

Essa situagio cria um ambiente todo préprio para a vida uni-
versitdria em geral e para o curso de Filosofia da UCS em particular,
especialmente, porque ao se iniciar o governo do regime autoritdrio,
a experiéncia com o ensino de Filosofia em Caxias do Sul ainda estava
em seu estdgio inicial, dado que a Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras havia sido recentemente criada em 1960 e, posteriormen-
te, em 1968, incorporada a estrutura académica, administrativa e
financeira da Universidade de Caxias do Sul.9® Considerada a condi-
¢do politica advinda com a instaurac¢do do governo militar, pode-se
mesmo afirmar que, ji4 em seus primeiros anos, a formagdo em
Filosofia viveu aqui momentos de tensao e teve de enfrentar muitos
desafios para se estabelecer e se consolidar. Como todos sabemos,
nio foram poucos os projetos interrompidos e até abandonados,
bem como o constante e permanente cerceamento a liberdade de
citedra dos professores, constantemente submetidos a vigilancia,
quando n3o aos interrogatérios conduzidos pelo regime e seus se-
quazes, sem contar com as limita¢des impostas ao desenvolvimento
das atividades estudantis. Espionagem e delag¢do fizeram parte do
contexto linguistico e do cotidiano universitdrio por pelo menos uma

98 Sobre o tema, ver especialmente o depoimento de Jayme Paviani em Uma experiéncia
universitdria: os primeiros anos da Universidade de Caxias do Sul e sua repercussdo social.
Caxias do Sul: EDUCS, 2018.
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década. Esse certamente ndo deve ter sido um ambiente propicio
para o estudo da Filosofia, enquanto uma atividade intelectual que
pressupde a liberdade de pensar e faz da pergunta o seu movente.

Esse cendrio, no entanto, comeca a se modificar no final dos
anos 70, quando se inicia o chamado processo de redemocratizagdo
do Pais. Elei¢des livres e anistia aos prisioneiros politicos e exilados
estdo na pauta dos movimentos populares, aos quais se junta o mo-
vimento estudantil-universitdrio apoiado pelo combativo Diretério
Central de Estudantes da UCS. Marcada por conflitos e disputas ide-
olégicas, a redemocratizagio é lenta e gradual, embora nao deixe de
produzir acirradas discussdes académicas, sempre acompanhadas
pelo olhar dos aspones do regime. A efervescéncia cultural e politica
vivida pela sociedade brasileira passa a ser tema de frequentes deba-
tes também em algumas disciplinas do curso de Filosofia, embora a
assim chamada Filosofia Social ndo ocupe um lugar de destaque, no
curriculo do curso.

A partir de 1978, o curso de Filosofia da UCS ofereceu trés pos-
sibilidades de formac¢io académica: o Bacharelado, a Licenciatura
Plena e o Bacharelado especial para seminaristas. Criado exclusiva-
mente para atender a formag3o filoséfica dos seminaristas da regido,
esse Bacharelado inicialmente funcionou completamente indepen-
dente, tanto curricular quanto administrativamente. O curriculo do
Bacharelado constitufa o ntcleo também para a Licenciatura, cuja
carga hordria inclufa as disciplinas especificas para a formag3o peda-
gbégica. Assim, Bacharelado e Licenciatura funcionavam de maneira
integrada. No entanto, o Bacharelado especial para seminaristas,
atendendo as exigéncias da Diocese de Caxias do Sul, seguia orienta-
¢oes tedrico-metodoldgicas diversas, embora compartilhasse grande
parte do mesmo corpo docente do Departamento de Filosofia. Além
disso, enquanto o Bacharelado e a Licenciatura Plena funcionavam a
noite, no Campus Central, o Bacharelado especial para seminaristas
funcionava pela manhi, no centro da cidade. Ainda que as dire-
trizes da formag¢io humanistica servissem de orientagio a ambas
as modalidades, o curso para os seminaristas era mais compacto,
com um curriculo mais abreviado, enquanto o curso realizado no
Campus Central oferecia maior flexibilidade em termos de curriculo
e de tempo. Mesmo que dos professores dos dois cursos estivessem
vinculados ao Departamento de Filosofia, havia duas coordenagoes
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e dois colegiados distintos. Nos primeiros anos, a oferta dos dois
cursos parece ter funcionado bem, porque atendia as expectativas
e as demandas de publicos diversos. No entanto, embora ainda
falte uma avaliacdo criteriosa dessa experiéncia, a manutencio de
uma dupla estrutura curricular e administrativa, com o tempo, se
mostrou invidvel. Diversas s3o as razdes que poderiam nos levar a
compreender melhor essa inviabilidade, mas n3o vem ao caso tratar
delas aqui. Por ora, basta somente fazer referéncia que, durante
a década de 8o, enquanto os seminaristas constituiam um grupo
relativamente numeroso, o nimero de estudantes que buscavam o
Bacharelado e a Licenciatura Plena em Filosofia ia sendo conside-
ravelmente reduzido, a ponto de levar a administracdo superior da
UCS a discutir o fechamento do curso de Filosofia. Essa situagio
também era verificada em outras institui¢cdes universitarias do Pafs,
e, em muitas delas, os cursos de Filosofia simplesmente deixaram
de existir. No entanto, o curso ndo socobrou em grande medida
gracas ao espirito académico inovador e a tenacidade dos professo-
res do Departamento de Filosofia, que apresentaram uma proposta
de reestruturacgio curricular do Bacharelado e da Licenciatura Plena
em Filosofia, o que possibilitou, inclusive, uma integracao dos estu-
dantes que cursavam o Bacharelado especial para seminaristas.

Por ter sido aluno do Bacharelado em Filosofia especial para
seminaristas, durante seus dois primeiros anos de funcionamen-
to, e por ter depois realizado minha transferéncia para o Ccrso de
Licenciatura, posso dar testemunho da experiéncia vivida ao cursar
ambas as modalidades. Por isso, gostaria de primeiro me referir,
mesmo que de modo geral, aos primeiros anos de formacao filosé-
fica no Bacharelado em Filosofia especial para seminaristas, pois foi
ali que aprendi que n3o hd um caminho tnico para a filosofia e que,
em rigor, ndo se aprende a filosofia, mas a filosofar. Aprendi que
filosofar é estar a caminho, em permanente estado de investigac¢do.
Aprendi que o que impulsiona e move o filosofar é a for¢a sedutora
de eros, num desejo incessante de saber. Foi ali que conheci pro-
fessores que me indicaram os caminhos para o filosofar. Com eles
aprendi que a filosofia se realiza como pergunta, inica a¢do capaz de
promover o estranhamento com a familiaridade do senso comum e
de romper com os estreitos limites da dogmaticidade. Foram esses
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mestres que me ajudaram a ampliar os horizontes da minha lingua-
gem e do meu mundo.

Com um curriculo estruturado de modo flexivel, baseado em
cursos monograficos em vez da tradigdo escolarizada e manuales-
ca, a formacdo filoséfica orientava-se por questdes e problemas;
centrava-se na leitura e na interpretacio de textos filoséficos.
Diferentemente da maioria dos cursos de Filosofia, o curso buscava
o desenvolvimento de uma atitude filoséfica, de questionamento e
reflexdo. Da Antiguidade cldssica aos tempos atuais, a filosofia era
apresentada de multiplos modos, mas sempre a partir da leitura,
da reconstrug¢io sistemdtica e da andlise criteriosa dos textos, que
deveriam servir como marcadores no caminho filoséfico. Ontologia,
Epistemologia, Logica, Etica e Estética constitufam os campos te-
maticos bdsicos, nos quais se desdobravam as grandes questdes da
experiéncia cldssica de pensar o ser, o verdadeiro, o bom e o belo.
Seguindo uma divis3o sistemadtica das épocas e das mentalidades,
durante o curso os estudantes eram incentivados a investigar e, ao
final, questionados sobre as realizacdes filoséficas mais significati-
vas para a Antiguidade cldssica, a medievalidade, a modernidade e a
contemporaneidade. Organizado em cinco grandes eixos temadticos:
Histéria da Filosofia, Filosofia Geral, Teoria do Conhecimento, Logica
e Etica, o curriculo ainda incluia Tépicos de Filosofia, que permitiam
a discussio de temas filoséficos em semindrios avancados. Desse
modo, o curso dava a oportunidade de realizar um estudo atualizado
e detalhado das questdes, dos autores e dos textos mais importantes
para a constituicdo da filosofia. Sé para dar um exemplo, na primeira
oferta da disciplina Semindrio de Orientacio, foi realizado um exer-
cicio de interpretagio do texto “O que € isto — a filosofia?”, de Martin
Heidegger. O semindrio foi coordenado por Jayme Paviani. A leitura
desse texto heideggeriano abria n3o somente as portas para a leitura
e o estudo da Filosofia grega, em especial aquela dos fil6sofos pré-so-
craticos, mas também serviu para a descoberta conceitual da filosofia
como admiracdo e espanto, uma verdadeira introdugio ao filosofar.
Além de autores vinculados a Fenomenologia, como Husserl,
Heidegger e Merlau-Ponty, Paviani também lecionou Estética e
Filosofia da Linguagem, dando destaque para a Filosofia enquanto
uma quest3o de método. Ele lecionava outras disciplinas e mantinha
programas de ensino constantemente atualizados, apresentando,
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com fidedignidade, as ultimas tendéncias da produgdo intelectual.
Seus semindrios sempre foram muito instigantes. Compreendiam
a leitura do Banquete, do Fédon e da Repiiblica de Platdo, A critica da
faculdade do juizo de Kant, a Introdugdo a metafisica de Heidegger e a
Fenomenologia da percepgdo e O visivel e o invisivel de Maurice Merlau-
Ponty. Tomando como base a questdo da linguagem e na esteira da
discussdo entre as perspectivas estruturalistas e pés-estruturalistas,
apresentava em suas aulas as teorias de Ferdinand Saussure e Jean-
Francois Lyotard. Além disso, trazia andlises importantes sobre o
significado e o valor da arte, da poesia e da literatura.

Ja com Antonio Carlos Kroeff Soares, pensador rigoroso e apai-
xonado pela légica e pelas linguagens formalizadas, ganhava ainda
mais centralidade a questio do método, como pressuposto basico
para o filosofar. Além das disciplinas de Légica, ele fazia leituras
de textos fundacionais do pensamento filosé6fico, ao examinar em
detalhes, por exemplo, os argumentos apresentados por Aristételes
em sua Metafisica e por René Descartes em seu famoso Discurso
do método. Apresentava e discutia questdes centrais da Filosofia,
como a distin¢do corpo-mente, o problema da consciéncia e da
subjetividade mediante a leitura e a interpretagdo do De Anima de
Aristételes, das Meditagoes de Descartes, da Critica da razdo pura de
Immanuel Kant e das Investigagdes logicas e Meditagoes cartesianas de
Edmund Husserl. Além disso, a questdo da linguagem e o problema
do conhecimento constitufam para ele o fio condutor para o estudo
da filosofia analitica de Gottlob Frege, em especial de sua teoria do
significado, de Bertrand Russel e sua filosofia da matematica e de
Ludwig Wittgenstein e suas teorias sobre os jogos de linguagem
apresentadas no livro Tratactus logico-philosophicus. Desde seus semi-
ndrios, Karl Popper, Thomas Kuhn, Imre Lakatos, Paul Feyerabend
e Stephen Toulmin se constituiram, de modo especial, para mim
interlocutores, no complexo campo dos estudos de epistemologia e
histéria da ciéncia.

Essatemadtica epistemoldgica e, em especial, a questao do método
também foi tema das aulas de José Carlos Kéche. Em suas aulas,
importava perguntar: Que significa conhecer? O que é o conheci-
mento? Quais suas formas de manifestagdo? Como distinguir entre
verdade e falsidade? Qual o valor e quais os limites do conhecimento
de senso comum? Qual o critério de demarcagio entre a ciéncia e a
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pseudociéncia? De modo particular, foi em suas aulas que podiamos
nos deparar com uma extensa bibliografia contendo referéncias
sobre o que se convencionou chamar de Teoria do Conhecimento,
da Antiguidade aos nossos dias, em especial sobre a filosofia da cién-
cia pés-positivista e o pensamento filoséfico da segunda metade do
século XX. Assim, juntamente com o estudo das mais importantes
referéncias da filosofia moderna, a comegar pelo Novum organum
de Francis Bacon e O ensaiador de Galileu Galilei, foram temas de
discussdo as posi¢oes empiristas de John Locke em Ensaio sobre o co-
nhecimento humano, George Berkeley em Tratado sobre os principios
do conhecimento humano e David Hume em Investiga¢do sobre o co-
nhecimento humano, bem como as contribui¢des da Epistemologia e
da Histéria da Ciéncia realizadas por autores como Henri Poincaré,
Georges Canguilhem, Gaston Bachelard, Alexandre Koyré, Ernest
Nagel, Carl Hempel e dos autores do Circulo de Viena.

Ja as aulas e os semindrios de Lino Casagrande, marxista con-
victo e leitor atento de Ortega y Gasset, remetiam para o campo
da Filosofia Geral, da Ftica e da Filosofia Politica. Sensivel aos
problemas sociais da época e do Pafs, as aulas de Casagrande eram
marcadas por uma contundente critica da cultura e por uma perma-
nente discussio sobre o problema da liberdade em chave marxista
e fenomenoldgico-existencialista. Ele fazia uma leitura peculiar da
Fenomenologia do espirito de Hegel; dos Manuscritos econémico-filosé-
ficos e do Capital de Karl Marx; da Rebelido das massas e de O homem e
a gente de José Ortega y Gasset, bem como do Ser e o nada e da Critica
da razdo dialética de Jean Paul Sartre. Num periodo obscuro da vida
politica brasileira, marcantes foram a apresentac¢do e a defesa que
Casagrande fazia das posicoes existencialistas de Jean Paul Sartre e
Albert Camus. Em suas aulas, emergiam, assim, as questdes e as dis-
cussoes sobre os principais problemas éticos, como elementos que
levariam a compreender melhor a situagdo sociopolitico-brasileira.
As aulas de cardter antropoldgico-filoséfico de Casagrande foram as
responsaveis por abordar o problema da condi¢ao humana e sugerir
o engajamento de muitos estudantes na vida politica. Afinal, apés
suas prelecdes, como ficar inerte ante a injustica, a desigualdade, a
miséria e a dor dos outros? Bastaria uma ética baseada nas virtudes
ou seria necessdria uma ética deontolégica do dever ser?
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O modelo curricular de ensino da Filosofia, baseado na tradi-
¢do manualesca, estava destinado as aulas de Histéria da Filosofia,
que quase em sua totalidade eram dadas por Alfredo Miccinilli.
Profundamente ligado a perspectiva escoldstica (aristotélico-to-
mista), Miccinilli apresentava com maestria o amplo panorama
da Filosofia antiga a Filosofia atual, tomando como referéncia de
estudos autores como Rodolfo Mondolfo, Battista Mondin, Nicola
Abagnano. No entanto, seu campo preferido de estudos vinculava-se
a medievalidade, para a qual se servia, especialmente, das interpreta-
¢oes de Etienne Gilson. Suas posi¢des evidentemente contrastavam
com a maioria dos professores, e, em certos momentos, os estudan-
tes podiam mesmo perceber as tensdes que ultrapassavam o campo
académico. Mais tarde, Miccinilli seria substituido pelos professores
Bruno Barbieri e Silvestre Gialdi, que também souberam manter o
mesmo estilo pedagdgico.

Além dessas disciplinas nucleares para a formag3o filoséfica, em
sua primeira turma os seminaristas também cursaram disciplinas
afins, tais como Psicologia (ministrada por Luiz Antdénio Rizzon),
Sociologia (ministrada por Isidoro Zorzi), Ciéncia Politica (ministra-
da por Ruy Pauletti), Estudos de Problemas Brasileiros (ministrada
por Aldo Francisco Migot).

Desse modo, o Bacharelado em Filosofia especial para semina-
ristas proporcionava uma formacio sélida tanto para os estudantes
que, posteriormente, iriam se encaminhar para o estudo da Teologia,
bem como para aqueles que pretendiam seguir com outros estu-
dos. No entanto, os préprios seminaristas mostravam com certa
frequéncia a insatisfagdo de estarem fazendo um curso isolados
dos demais estudantes de Filosofia da UCS e, em diversas ocasioes,
manifestaram interesse em cursar disciplinas compartilhadas com o
Bacharelado e a Licenciatura, o que efetivamente passou a acontecer
alguns anos mais tarde.

De outra parte, isso contribuiu para que o Bacharelado e a
Licenciatura — que estavam com dificuldades dada a baixa demanda
— continuassem a existir. Ndo sem uma reestruturacio curricular,
baseada na oferta de cursos monogrificos em semindrios de nivel
bésico e avangado. Sem a preocupagio de oferecer uma “visio com-
pleta da Histdria da Filosofia”, e acompanhando as caracteristicas do
corpo docente do Departamento de Filosofia, que, durante os anos
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80, fazia uma transic¢do entre os estudos de cunho fenomenolégico
e os estudos de Epistemologia, o curso de Filosofia permitia uma
formacdo qualificada. Foi nesse percurso formativo que concepgdes
éticas também foram tema das aulas de Marilia Martha Kuhn — com
leituras e andlise de textos cldssicos como a Etica a Nicomaco de
Aristételes, a Critica da razdo prdtica de Kant e As duas fontes da
moral e da religido de Henri Bergson — enquanto Fitima Jeanette
Martinatto estudava de modo especial a filosofia do existencialismo
e Décio Osmar Bombassaro se ocupava, basicamente, com a leitura
e a interpretacdo das obras de Friedrich Nietzsche.

Um aspecto que ganha destaque na estruturagdo curricular do
curso de Filosofia dos anos 8o ¢é a realizacio dos Exames de Histéria
da Filosofia. Eles, na verdade, n3o constituiam uma disciplina que
pudesse ser realizada em forma de aula ou semindrio. Era um estudo
individual, com orienta¢do, que visava a preparar para uma prova
final (entrevista com banca) em quatro dreas: a Filosofia Antiga, a
Filosofia Medieval, a Filosofia Moderna e a Filosofia Contemporanea.
Desse modo, os exames finais de Histéria da Filosofia procuravam
suscitar uma oportunidade para o estudo de temas, textos e autores
que nio haviam sido apresentados nos semindrios, mas que eram
considerados imprescindiveis, para complementar a formagao cultu-
ral pretendida pelo curso. No meu caso, a preparagio para os exames
finais de Histdria da Filosofia levou-me a estudar também a Filosofia
Medieval, de modo especial por meio da leitura de dois icones da me-
dievalidade: Agostinho e Tomds de Aquino. De Agostinho, merece
destaque a leitura de As Confissdes, De Magistro e A cidade de Deus,
enquanto de Tomds de Aquino minha leitura ficaria restrita a Suma
Teolégica, obra cuja tradugio e edico estava sendo entdo realizada
por Luis Alberto De Boni, professor de Filosofia Medieval.

A complementacido dos estudos filoséficos visando a formag3o na
Licenciatura Plena em Filosofia incluia as disciplinas relativas a for-
macdo pedagdgica, e uma carga consideravel de disciplinas eletivas,
escolhidas de acordo com a preferéncia dos alunos, tanto no campo
das ciéncias humanas (Psicologia, Sociologia, Histdria, Politica)
quanto no campo das ciéncias naturais (Biologia, Ecologia). Da for-
macdo pedagdgica, os estudos de Psicologia da Educagio, Filosofia
da Educagdo e Didética precediam os estdgios supervisionados.
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Na verdade, esses estdgios supervisionados ofereciam a pos-
sibilidade de realizacdo das primeiras experiéncias docentes. No
meu caso, realizei essas primeiras experiéncias na fun¢io de mo-
nitor e acompanhando as atividades da disciplina de Metodologia
Cientifica, ministrada no entdo Ciclo Bésico para todos os alunos
da UCS, pelos professores José Carlos Koche e Valentim Angelo
Lazarotto, com quem aprendi ndo somente o contetido temdtico da
Teoria do Conhecimento e da Metodologia da Pesquisa Cientifica,
mas, especialmente, a pratica da investigacao e da docéncia. Durante
o desenvolvimento dessas atividades, passei a me ocupar cada vez
mais com os estudos de Epistemologia e Histéria da Ciéncia.

A conclusio do curso de Filosofia permitia assim uma sélida
formacido académica, ampliava sobremaneira os horizontes de in-
terpretacdo e enriquecia de modo incalculdvel a bagagem cultural
dos estudantes, tanto dos dois Bacharelados, quanto daqueles da
Licenciatura, permitindo ndo somente a formacdo em nivel pesso-
al, mas também em nivel profissional. Entretanto, dada a situagdo
social e politica do Pais, que ainda buscava as saidas de um estado
autoritdrio, a década de 8o desafiava, especialmente, a coordenacio
dos cursos de Filosofia a se engajarem na luta pela volta do ensino
da Filosofia nas escolas de Ensino Médio; uma luta da qual tive a
oportunidade de participar, quando passei a coordenar o curso de
Filosofia da UCS.

Gracas a essa formagdo qualificada, muitos dos egressos do
curso de Filosofia da UCS dos anos 8o tornaram-se professores
universitarios, hoje atuando nas melhores universidades do Pais.
Gostaria de citar especialmente Carla Beatriz Valentini, Darlei
Dall’Agnol, Delamar José Volpato Dutra, Evaldo Anténio Kuiava,
Everaldo Cescon, Fernando Sidnei Fantinel, Idalgo José Sangalli,
Luiz Ernesto Brambatti, Paulo Bassani, Paulo César Nodari, Sonia
Maria Schio, Ursula Rosa da Silva, Wilson Antdnio Steinmetz...

Minhas atividades docentes no Ensino Superior, no
Departamento de Filosofia da Universidade de Caxias do Sul, co-
mecaram em marco de 1983. Ao chegar, tive uma acolhida calorosa
e reencontrei meus professores, agora meus colegas. Se havia jd
aprendido muito com eles durante meu curso de graduagdo, teria
muito mais a aprender agora com o desafio de ensinar a filosofar. O

ambiente de estudo, o espirito de camaradagem e a amizade me im-
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pulsionaram e favoreceram minha integracio as atividades iniciais
de docéncia, de pesquisa e de gestao académica.

Dada a estrutura matricial da Universidade, o departamento era
considerado a unidade basica na qual estavam lotados todos os pro-
fessores responsaveis pelas disciplinas de filosofia que compunham
o curriculo dos cursos de graduagio. Como ndo eram muitos os
interessados em cursar o Bacharelado ou a Licenciatura em Filosofia
—a ponto de a dire¢do da Universidade ter considerado varias vezes
a possibilidade de suspender a oferta do curso —, o Departamento
de Filosofia lutava para sobreviver; fez uma reforma curricular nos
cursos de Filosofia e ofertou disciplinas, especialmente, para estu-
dantes que n3o haviam escolhido estudar Filosofia. A Universidade
tinha, no entanto, uma politica de formacio académica que consi-
derava trés niveis distintos: a formagio geral, a formagdo bésica e
a formacio profissional. As disciplinas de filosofia poderiam entrar
em ambos os niveis. Especialmente uma disciplina era oferecida
como obrigatéria para a formagdo geral de todos os alunos de todos
os cursos da Universidade: Metodologia Cientifica. Ela constitufa
uma das cinco disciplinas que integravam o nucleo de formagio do
entdo chamado Ciclo Bésico.

Com um programa de ensino baseado em temas epistemold-
gicos, de teoria do conhecimento, histéria da ciéncia e metodologia
de pesquisa, a disciplina reunia um grupo de professores altamente
qualificados. Para mim foi um prazer e uma grande honra poder
integrar esse grupo de professores. A disciplina de quatro horas
semanais era, na verdade, uma prelecdo. Realizada num grande
auditério, com uma turma que podia chegar aos 120 estudantes,
demandava uma ag¢3o docente com uma estratégia metodoldgica
muito distinta daquela que eu ja havia vivenciado, em meus estd-
gios ao final do curso de Licenciatura. Era tdo importante o assim
chamado dominio do contetido quanto o uso de recursos didaticos
adequados para grandes turmas. Poderia mesmo dizer que a expe-
riéncia de lecionar no Ciclo Bésico, um verdadeiro desafio também
para professores experientes, constituia um verdadeiro “batismo de
fogo” para os professores iniciantes! Ali se era literalmente testado
em toda capacidade e habilidade de ensinar e de aprender. Superar
os desafios dessa experiéncia significava capacitar-se para as tarefas
docentes. Talvez porque sempre levei a sério aquele ensinamento
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bésico que tive no decurso de minha formacio inicial, qual seja, de
que o exercicio da filosofia é uma questdo de atitude de investigacao
permanente e que a atitude/atividade de ensinar e de aprender é
antes de tudo uma relagio erética, que cria um estreito vinculo entre
quem ensina e quem aprende. Mas, ja no primeiro semestre, minhas
atividades docentes no Departamento de Filosofia n3o ficaram res-
tritas as aulas de Metodologia Cientifica no Ciclo Basico. Também
fui encarregado de ministrar a disciplina de Filosofia Moderna para
o curso Filosofia. A virada filoséfica renascentista, o racionalismo,
0 empirismo, o criticismo, o iluminismo e o idealismo transfor-
maram-se para mim em grande desafio de estudo, aprendizagem
e docéncia. Sempre levando em considera¢gdo uma metodologia de
ensino que privilegiava os cursos monogréficos, desenvolvi minhas
atividades, considerando a perspectiva que o filésofo Richard Rorty,
em seu livro A filosofia e o espelho da natureza, classificou de “filosofia
epistemologicamente centrada”. Desse modo, havia estabelecido um
critério para a escolha dos temas e a leitura dos textos da Filosofia
Moderna. Embora eu tivesse um particular interesse por temas cos-
moldgicos, seguindo especialmente o tom dado pelas leituras sobre
a revolug¢do copernicana, das quais se sobressaiam, dentre outros,
os filésofos da natureza: Giordano Bruno, Bernardino Telesio e
Tommaso Campanella, ocupei-me em compreender a relevincia da
questio do método para a filosofia e para a ciéncia da modernidade
nascentes. Desse modo, do Novum organum (1620) de Francis Bacon
ao Ensaiador (1623) de Galileu Galilei, do Discurso do método (1637)
de Descartes aos Ensaios sobre o entendimento humano (1689) de
Locke, da Critica da razdo pura (1781/1787) de Kant a Fenomenologia
do espirito (1807) de Hegel, um conjunto de semindrios ajudavam a
constituir um horizonte hermenéutico sobre o qual desenhavam-se
os grandes debates filoséficos produzidos pelos modernos. Razdo e
experiéncia poderia ser um lema para resumir esse amplo e fértil pe-
riodo de produg3o intelectual, que alterou completamente o cendrio
do pensamento moderno e as concepgdes sobre o homem, o mundo
e Deus. O processo de secularizac¢do — que havia se iniciado, quando
a mentalidade medieval baseada no pensamento mdgico e numa
visdo teocéntrica de mundo, entrou em colapso — ajudou a estabe-
lecer uma visdo de mundo fundada na racionalidade cientifica, que
fazia depender o valor dos enunciados num processo de validacio
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experimental. Por outro lado, o lento abandono da concep¢io me-
dieval de mundo abriu caminho para a valoriza¢do da subjetividade,
um dos elementos bésicos para a instauragdo do pensamento filosé-
fico-moderno. Mudou, portanto, nio somente o cendrio social, mas
mudaram também os pressupostos epistemoldgicos, que possibilita-
ram o nascimento da filosofia moderna. Considerada a proximidade
entre os temas abordados pela disciplina de Metodologia Cientifica e
a disciplina de Filosofia Moderna, embora a diversidade de objetivo
e de pablico, minhas atividades docentes encontravam uma unidade
tedrico-metodolégica que permitia uma complementagio entre os
dois programas de ensino. Assim, enquanto o estudo e o ensino da
Filosofia Moderna forneciam as bases tedricas para a interpretagio
de mundo, a pritica da docéncia e da pesquisa, na disciplina de
Metodologia Cientifica, ofereciam o material empirico que se tor-
nava objeto para a andlise filosé6fica. De outra parte, isso permitiu
ler com mais ateng3do a Filosofia Contemporanea em suas multiplas
manifesta¢des e poder realizar com meus alunos leituras acuradas
da fenomenologia hermenéutica de Wilhelm Dilthey, Hans Georg
Gadamer e Paul Ricouer, bem como da teoria social de Herbert
Marcuse e Jurgen Habermas, sem contar, evidentemente, as princi-
pais tendéncias tedricas da Epistemologia.

Desse modo, as atividades docentes iniciadas no primeiro se-
mestre de 1983 foram gradativamente constituindo um acervo de
experiéncia e conhecimento e permitindo que eu permanecesse
completamente integrado ao Departamento de Filosofia e assumis-
se, até o final do primeiro semestre letivo de 1990, cada vez mais
tarefas académicas, tanto no campo da docéncia quanto no dmbito
da gestio académica. Dentre elas, as fung¢des de coordenagio do
Setor de Curriculos e Programas da Pré-Reitoria de Graduagio, que
assumi em 1983; as fun¢des de coordenador do Colegiado do curso
de Filosofia, que desempenhei entre 1984 e 1988; e as funcdes de
subchefe do Departamento de Filosofia, da Universidade de Caxias
do Sul, que levei a efeito de agosto de 1986 a agosto de 1988.

Durante a década de 8o, uma das principais preocupacdes da
Universidade de Caxias do Sul era a titulagdo e a qualificacio de
seu corpo docente. Seguindo a politica de titulagdo e qualificagio
do corpo docente, muitos colegas do Departamento de Filosofia da
UCS encaminharam-se para realizar seus estudos de P6s-Graduagio
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em outras institui¢des do Pais e do Exterior. Embora comegassem a
se espalhar pelo Pais os cursos de Pés-Graduagao (stricto sensu), para
qualificag¢do do seu corpo docente, em sua maioria composto por
professores sem titulos de mestre ou doutor, a UCS oferecia diversos
cursos de atualizagdo, aperfeicoamento e especializagdo (pés-gra-
duagdo lato sensu). Memordavel foi o curso de Atualiza¢do sobre a
Filosofia do Epicurismo e do Estoicismo, realizado no segundo
semestre de 1983 e ministrado por Victorino Felix Sanson, entao pro-
fessor de Filosofia Antiga, na Universidade Federal Fluminense do
Rio de Janeiro, atuando como professor convidado no Departamento
de Filosofia da Universidade de Caxias do Sul. Objeto de estudo do
curso foram as fontes (cartas, sentencas, fragmentos...) da filosofia
epicurista, estoica e neoestoica, recuperadas, editadas e publicadas,
em 1903, sob o titulo Stoicorvm vetervm fragmenta, pelo estudioso
Hans von Arnim. A leitura e a interpretagdo desses textos gregos e
latinos constituiram uma experiéncia formativa extraordindria e aju-
daram a aprofundar o conhecimento sobre a Filosofia Antiga, seus
grandes pensadores e seus grandes problemas. Numa perspectiva
historiogréfica e candnica, no curso foram apresentadas e discutidas
a Fisica (natureza, cosmologia), a Légica (conhecimento) e a Etica
(a¢ao humana, politica) do epicurismo e do estoicismo. A participa-
¢do nesse curso deixou clara a necessidade de valorizar no estudo
e no ensino da Filosofia n3o somente as épocas de florescimento
do pensamento filosé6fico e da instauracio dos grandes sistemas
conceituais, mas também a reconhecer o significado intrinseco dos
seus periodos de crise, de declinio e ocaso.

Ainda no sentido de qualificar seu corpo docente, um aspecto
importante a ser destacado, quando se quer reconstruir a histéria
do curso de Filosofia e a presenca da Filosofia na UCS na década de
80, é a realizacdo dos Semindrios sobre Epistemologia. Reunindo
professores de diversas dreas de conhecimento, os Semindrios de
Epistemologia eram um importante momento de estudo e debate
de questdes filoséficas bésicas para a qualificacdo profissional dos
docentes. Serviam para atualizacio e aprofundamento das posi¢des
filoséficas vinculadas a teoria e a pritica do conhecimento. De modo
especial foram marcantes os encontros nos quais eram discutidos
temas e textos de filésofos, epistemélogos e historiadores da ciéncia,
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dentre os quais Pierce, Popper, Lakatos, Kuhn, Feyerabend, Gaston
Bachelard e Alexandre Koyré.

Algumas questdes orientavam essas discussdes e estavam
diretamente associadas a prédtica docente: o conhecimento como
atividade humana; as varias formas de interpretacio de mundo (o
senso comum, a arte, o mito, a religido, a ciéncia, a filosofia); o cri-
tério de demarcacdo entre ciéncia e pseudociéncia; as concepgoes
do método cientifico; o problema da indugio; a distingdo entre o
contexto de descoberta e o contexto da justificacdo; a dimens3o ética
da investigacdo cientifica; as rela¢des entre universidade, ciéncia e
sociedade... Foi nesses semindrios que eu, particularmente, passei
a estudar em detalhes os elementos tedricos e histéricos que pro-
duziram a Revolugdo Copernicana. A descoberta e o interesse em
aprofundar as discussdes sobre o problema da mudanca conceitual
levaram a compreender que a ciéncia é produzida por comunidades
de investigacdo e que hd uma inseparabilidade entre a Filosofia e a
Histéria da Ciéncia. Para mim, foram especialmente as leituras de
Kuhn e Koyré que me aproximaram da Filosofia da Renascenca, drea
na qual hoje desenvolvo minhas investigac¢oes filoséficas.

Em nossos semindrios contava o espirito critico e a andlise
textual rigorosa. Das discussdes ali realizadas, aquele grupo de
professores podia tirar proveito para aperfeicoar os programas de
ensino da disciplina, visando a formacao qualificada dos estudantes
que acabavam de ingressar no Ensino Superior. Transformar a con-
cepcdo ingénua de mundo e criar uma mentalidade de investigacdo
era um desiderato que pensdvamos poderia contribuir de modo de-
cisivo, ndo somente para a mudanca conceitual, mas também para a
mudanca sociocultural.

Outro aspecto que estava vinculado a qualificacio do debate
filoséfico e que merece destaque nessa retrospectiva dos anos 8o
diz respeito a realizagio permanente de eventos (simpdsios, se-
manas, encontros, palestras e ciclos de palestras) promovidos pelo
Departamento e pelo curso de Filosofia da UCS. Muitos filésofos
e fil6sofas do Brasil e do Exterior foram convidados para proferir
conferéncias nesses eventos. Gostaria de destacar, de modo especial,
Gerd Ant6nio Bornheim, Ernildo Stein, Creusa Capalbo, Thomas
Kesselring, Hans-Georg Flickinger, Edvino Rabuske, Urbano Zilles,
Carlos Roberto Cirne Lima, Luis Pilla Vares, Balthazar Barbosa Filho,
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Robson Ramos dos Reis, Paulo Estrela Faria, Antonio Sidekum, Jandir
Jodo Zanotelli, Ricardo Timm de Souza... Dada a importancia desses
nomes no cendrio filosé6fico-nacional e internacional, esses eventos
permitiam aos estudantes uma formacgao ainda mais qualificada e
os inseria no debate de temas que nem sempre eram abordados nas
disciplinas. Como resultado de um desses eventos, pude organizar
e publicar em 1989, com o inestimdvel apoio do jornalista e editor
Renato Henrichs, o livro Etica e trabalho: cinco estudos, uma coletinea
de artigos sobre as relagdes entre ética e trabalho, originariamente
apresentados como conferéncias no “Semindrio Etica e Trabalho”,
realizado em 1988. Participaram da coletdnea Carlos Roberto Cirne
Lima, Luis Alberto De Boni, Luis Pilla Vares, Thomas Kesselring e
Vitorino Félix Sanson.%

Por fim, considerando o aspecto da producio e difusdo do co-
nhecimento, uma realiza¢io notivel dos anos 8o para a Filosofia da
UCS foi a criag3o da revista Conjectura, nascida dos debates entre
os professores do Departamento de Filosofia sobre a necessidade de
socializar a produgio académica, no campo da Filosofia e, hoje, uma
das mais importantes na divulgacio da pesquisa filoséfica no Brasil.

Em suma, também na Filosofia cada época nos apresenta seus
desafios e seus feitos. A transformagdo da Filosofia na segunda
metade do século XX encontrou ressonincia entre os professores
e estudantes de Filosofia, na Universidade de Caxias do Sul. Sem
medo de errar na minha modesta avalia¢3o, considero que os anos 8o
foram mesmo muito produtivos para a Filosofia da UCS, porque ela
se estabeleceu como uma referéncia no ensino universitario do Pais.
Contribuiu para isso o espirito académico que impulsionava e movia
a Universidade, em grande medida proveniente do Departamento
de Filosofia, mesmo considerando a crise interna — que culminou na
greve mais longa dos professores e a substitui¢io de uma Reitoria
que, na verdade, estava hd muito tempo dirigindo a Universidade — e
a crise externa — marcada, especialmente, pela dificil situagio econo-
mica e politica, legado perverso dos governos militares. Mas a vida
do espirito se fez mais forte. O Brasil conquistou sua redemocratiza-
¢do, elaborou uma nova constituicdo, e a vida democritica passou a
permear também as relacdes dentro das institui¢bes universitdrias,

99 BOMBASSARO, Luiz Carlos (org.). Etica e trabalho: cinco estudos. Caxias do Sul; Porto
Alegre: PyR Edi¢des/De Zorzi Editora, 1989.
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inclusive na UCS. Embora isso tudo ainda exija uma avalia¢ao mais
detalhada e profunda, devo concluir dizendo que me sinto muito
grato por ter participado desse processo de construgdo da Filosofia,
na Universidade de Caxias do Sul.
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Filosofia e o mundo da vida

Maicon Martta'°

O convite para participar da homenagem aos 60 anos do curso
de Filosofia, muito me lisonjeou e me fez reviver o tempo em que
fui estudante na Universidade de Caxias do Sul. Fez-me lembrar de
como estudar filosofia exige dedicacdo, tempo, leituras e sacrificio
e como as pessoas sdo equivocadas quanto a este curso. Percebo,
hoje, que até mesmo eu me equivoquei no inicio, justamente por
pensar que o curso seria leviano e justamente por pensar que um dia
deixaria de ser um estudante.

No decorrer do curso, apds as leituras exigidas (e também nio
exigidas) fui percebendo que a filosofia nos coloca numa condigao
de eternos aprendizes, uma vez que o conhecimento estd sempre
em progresso e devemos nos manter em um estado de abertura para
esse progresso. Isso significa dizer que somos eternos estudantes,
amantes do saber como o préprio nome Filosofia sugere. Assim, es-
tudar filosofia é entender que se vive a filosofia e essa compreensio
proporcionada pelo curso de Filosofia, na Universidade de Caxias
do Sul, fez com que eu tivesse uma percep¢io diferente da prépria
existéncia.

Levando isso em considera¢io e ji fazendo uma justificativa
do titulo escolhido, optei por fazer uma reflexdo sobre a Filosofia
e 0 Mundo da vida. J4 que uma das atribuicdes da filosofia é a
desbanalizag¢do do banal, e isso significa primeiramente pensar filo-
soficamente a prépria existéncia, mesmo nas suas contradi¢des e em
seus aspectos mais corriqueiros, o que faz com que vislumbrar essa
filosofia no cotidiano se torne fundamental. Destarte, o objetivo que
proponho é o de refletir a filosofia sob este aspecto do cotidiano, que
nada mais é do que a vida do individuo e mostrar, parafraseando o
titulo da obra de Eduardo Prado de Mendonga, que o mundo precisa
de filosofia.

Para cumprir tal objetivo, me apoio em alguns fil6sofos, para
discorrer com maior propriedade sobre o tema. Entre esses fil6-

r°o Bacharel em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS). Mestre em Estudos
Fronteiricos pela UFMS. Professor no Instituto Federal de Mato Grosso do Sul (IFMS)
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sofos citarei Jiirgen Habermas, que utiliza a expressdo mundo da
vida para contrapor-se ao mundo do sistema, quando apresenta sua
razdo comunicativa e sua ética do discurso. Citarei também a maior
expressdo dos ultimos anos da Escola de Budapeste, Agnes Heller,
que nos deixou recentemente em julho de 2019 nos legando im-
portantes obras e reflexdes sobre o cotidiano e o trabalho, que s3o
elementos centrais na existéncia do ser humano. Farei uso também
da sabedoria de Hannah Arendt, Karl Jaspers, Martin Heidegger e de
outros pensadores importantes que oportunizam uma interpretagdo
da vida em face ao questionamento filoséfico.

Segundo Platio e Aristételes, a origem do filosofar estava no
Espanto e na Admiragdo. Esses termos traduzem um sentido de in-
quieta¢do diante do mundo e do préprio ser humano, o que nos langa
diretamente no questionamento da prépria existéncia e da prépria
vida. A primeira virtude do filésofo, dizia Platdo (2004), é o espanto,
a curiosidade insacidvel, a capacidade de admirar e problematizar
as coisas. Sendo assim, entre tantas defini¢des da Filosofia, pode-se
dizer que é um saber critico, radical, légico e metédico que nasce
das problematiza¢gdes impostas pelos homens. Problematiza¢oes
estas que se originam na vida cotidiana do sujeito. Jaspers (1972)
corrobora esses fil6sofos e vai além quando escreveu que

[...] 2 origem da filosofia é o espanto, a divida e a experiéncia
das situa¢des-limites; mas, em ultimo lugar e incluindo todas
estas motivagoes, é a vontade de auténtica comunicag¢do. Isto
revela-se logo de principio pelo facto de toda a filosofia ansiar
pela participagdo, exprimir-se, pretender ser ouvida; essen-
cialmente é a prépria comunicabilidade de que estd indisso-
luvelmente ligada a verdade...] (JASPERS, 1972, p.31).

Além da admiragdo (o espanto) e a duvida sugerida pela filoso-
fia cldssica grega e por Descartes no século XVII, Jaspers atribui a
origem do filosofar a vontade auténtica de comunica¢do. Em outras
palavras, para o filésofo alemdo, a vontade de comunicar-se gera
uma reflexdo que, por sua vez, deve ser compartilhada e discutida. E
nesse sentido de espanto e admirag¢do, mas também de comunicagio
e linguagem, que o olhar filoséfico recai no mundo da vida.

O Prof. Stein (2002, p. 14) escreve que “se perguntarmos fran-
camente o que € a filosofia hoje, devemos ter a certeza de que ela nio
é 0 senso comum que opina. E necessirio sabermos que o exercicio
da filosofia nao se reduz ao uso do sadio entendimento humano”. Mas,
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por outro lado, n3o se pode menosprezar de forma alguma o senso
comum do cotidiano em que esta filosofia estd inserida. Afinal,
como salienta Jaspers (1972, p. 14) com propriedade, “[...] nio se
pode fugir a filosofia. Pode perguntar-se apenas se é consciente ou
inconsciente, boa ou md, confusa ou clara. Quem recusar a filosofia
estd realizando um ato filoséfico de que n3o tem consciéncia”. O que
Jaspers afirma aqui é que n3o hd como fugir da filosofia e até mesmo
quando hi uma tentativa de recusa se empreende um ato filoséfico.
Isso se justifica n3o apenas porque a filosofia estd no cotidiano das
pessoas, mas, principalmente, porque é nesse cotidiano que surge a
admiragdo, o espanto e a duvida referidos pelos filésofos supracitados,
como sendo a origem do filosofar.

Mas o que vem a ser o cotidiano e como a filosofia se integra
nele? Segundo Heller, a

[...] vida cotidiana é a vida de todo o homem. Todos a vivem,
sem nenhuma excec¢do, qualquer que seja seu posto na di-
visdo do trabalho intelectual e fisico. Ninguém consegue
identificar-se com sua atividade humano-genérica a ponto de
poder desligar-se inteiramente da cotidianidade. E, ao contra-
rio, n3o hd nenhum homem, por mais “insubstancial” que
seja, que viva tio somente na cotidianidade, embora essa o
absorva preponderantemente (HELLER, 2010, p. 35).

Nesta perspectiva, o cotidiano estd presente na vida do ser
humano e, justamente por causa dessa proximidade, nio causa
perplexidade. No entanto, n3o se deve dizer que a perplexidade nio
ocorra porque a filosofia surge justamente quando nos damos conta
das coisas cotidianas ou, em outras palavras, quando percebemos a
nossa existéncia, a nossa vida e buscamos dar um sentido a ela. E
isso que significa desbanalizar o banal, é esse 0o momento do espanto
e da admiragdo, ou mesmo da diivida que leva a origem do filosofar
— ou seja, a problematizac¢do das coisas.

Para Heller (2016, p. 35), “a Vida Cotidiana é a vida do homem
inteiro; ou seja, o homem participa na vida cotidiana com todos os
aspectos de sua individualidade, de sua personalidade” (HELLER,
2016, p.35). Assim, segundo a filésofa htingara, a vida é dividida em
atividades objetivadas que s3o as atividades cotidianas, e subjetivadas
que compreendem as atividades n3o cotidianas. Ao produzir refle-
x0es tedricas, filosdficas, éticas, politicas, estéticas, etc., o homem
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estaria numa dimens3o n3o cotidiana, mas que tem sua origem no
préprio cotidiano. Para Heller, o ser humano

[...] j& nasce inserido em sua cotidianidade. O amadureci-
mento do homem significa, em qualquer sociedade, que o
individuo adquire todas as habilidades imprescindiveis para a
vida cotidiana da sociedade (camada social) em questdo. E adul-
to quem é capaz de viver por si mesmo a sua cotidianidade
(HELLER, 20106, p. 37).

Quando Heller salienta que o cotidiano é a vida e que o homem
jd nasce inserido em sua cotidianidade, ela afirma que n3o importa
o estdgio de consciéncia histdrica em que seja lancado ao mundo,
o homem nasce no cotidiano e ai se desenvolve (AGUIRAR;
HERSCHMANN, 2014). Mas o filosofar nem sempre se percebe
nesse processo, e esta falta de percep¢io se dd justamente porque
nossas ag¢oes subjetivadas, ou seja, nossa capacidade de reflexdo cri-
tica e de problematizac¢do (que nos leva diretamente a filosofia), estd
imersa nas acdes objetivadas, ou seja, nos afazeres e nas praticas do
dia a dia, que configuram a cotidianidade.

Nesta mesma perspectiva pode-se citar Heidegger (2005). Para
este fil6sofo, 0o homem surge como um ente jogado no mundo, “sem
que sua vontade tenha participado disso”. O filésofo alem3o chama
isso de facticidade. Salienta-se, aqui, que o mundo para Heidegger
n3o representa apenas o mundo fisico, o Planeta, mas o conjunto de
condi¢des que permitem a existéncia do sujeito. Esse conceito de fac-
ticidade e também a ideia de mundo explorada pelo fil6sofo alemao
trazem em seu bojo a cotidianidade. A existencialidade designa
uma existéncia interior e pessoal, que nao pode ser desvinculada do
cotidiano e é sobre esse mesmo prisma que Heller faz sua reflexdo
sobre a vida cotidiana, da qual se referiu acima. Heidegger (20053,
p-8) ainda aborda a existéncia inauténtica do ser, que para o filésofo
alemdo é “o desvio de cada individuo de seu projeto essencial, em
favor das preocupagdes cotidianas, que o distraem e perturbam,
confundindo-o com a massa coletiva”. Quando o fil6sofo da Floresta
Negra nos fala da inautenticidade do ser, se refere exatamente as
acoes ou atividades objetivadas no cotidiano do qual se refere Heller.

Por outro lado, como afirma Jaspers (1972, p.15), o sentido do

filosofar reside na conquista da realidade da situa¢io em que sempre
o individuo se encontra. E isso mais uma vez sugere o cotidiano. O
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préprio Heidegger (2002) afirma que uma das formas de se fugir
da angustia é viver na autenticidade, questionando a existéncia do,
o que, para Heller, significa a realiza¢3o de atividades subjetivadas,
originadas na prépria vida cotidiana. Em outras palavras, n3o hd
como fazer filosofia, sem considerar o cotidiano que é o Mundo da
vida.

A expressdo Mundo da vida é de Jurgen Habermas, para se opor
ao Mundo do sistema. De forma bastante sucinta, o mundo do sistema
é aquele em que se desenvolve a ag3o estratégica do homem — ou
seja, uma acdo pautada na rela¢io de meios e fins dentro de uma
l6gica capitalista, enquanto o mundo da vida esti na esfera do senso
comum, do cotidiano, no qual acontecem as intera¢des entre sujei-
tos e em que se desenvolve a a¢ao comunicativa, chamada pelo autor
também de agir comunicativo (HABERMAS, 2003).

Arendt nos ajuda a compreender a que se refere Habermas com
a expressao mundo do sistema. Escreve a filésofa que

a vita activa, a vida humana na medida em que esti ativa-
mente empenhada em fazer algo, estd sempre enraizada em
um mundo de homens ou de coisas feitas pelos homens, um
mundo que ela jamais abandona ou chega a transcender com-
pletamente. As coisas e os homens constituem o ambiente de
cada uma das atividades humanas, que nio teriam sentido
sem tal localizagdo; e, no entanto, esse ambiente, o mundo
no qual nascemos, nio existiria sem a atividade humana que
o produziu, como no caso de coisas fabricadas [...] (ARENDT,
2011, p. 26).

Quando Arendt se refere as coisas fabricadas, ela estd falando
sobre as coisas correspondentes a n3o naturalidade da existéncia
humana, aquilo que o ser humano cria como superficialismo. Esse
superficialismo foi responsavel pelo surgimento de uma sociedade
de consumo que é alimentada diariamente por uma cria¢do de novas
necessidades que a industria impde pela interface de uma ldgica
capitalista e que envolve, necessariamente, uma relagio de meios
e fins. Essa relacdo entre homem e mercadoria, técnica e produgio,
sociedade e consumo Habermas compreende como Mundo do siste-
ma, uma vez que essas relagdes envolvem uma agdo estratégica para
se efetivarem.

Por outro lado, o cotidiano das pessoas, aquilo que compreende
o mundo da vida no sentido da existéncia do senso comum, também
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estd imerso nessa fabricagdo sugerida por Arendt e Habermas. Em
outras palavras, a inser¢do nessa atividade sistémica jd estd no co-
tidiano do ser humano, mesmo que ele n3o se dé conta disso. E é
nesse sentido que o mundo, mais uma vez parafraseando Eduardo
Prado de Mendonga, precisa de filosofia.

Habermas busca minimizar esse processo de absor¢io da
esfera da vida a esfera sistémica, através de uma relagdo interpessoal
comunicativa, por isso ele busca numa racionaliza¢io as pretensoes
de validade que acompanham inevitavelmente a pratica comuni-
cativo-cotidiana. Embora ele reconheca que, atualmente, a técnica
vem substituindo a intera¢io humana e institucionalizando a comu-
nica¢io de modo a promover o isolamento e o individualismo, ele
propde o resgate do projeto da Modernidade (HABERMAS, 2009).
Para isso, destaca um novo modo de se aplicar a razio, permitindo
que ela seja emancipatéria e nio instrumental: trata-se da razio
comunicativa.

Assim, levando isso em consideracdo, a obra de Habermas res-
salta que, enquanto a razdo instrumental (razdo esta que se aplica ao
mundo do sistema) ocorre de sujeito para objeto, a razio comunica-
tiva é intersubjetiva: ocorre entre sujeitos capazes de estabelecerem
acordos racionais, numa ética discursiva, por meio da argumentagao
l6gico-democrdtica, em vez de relagdes de dominagao e submissao.

Para este fil4sofo, a razio comunicativa n3o tem seu centro na
existéncia da consciéncia humana, como meio para conhecer e do-
minar, mas, na comunicacio, em que diferentes sujeitos partilham
o entendimento e buscam o consenso, em rela¢do aos temas que
interferem em sua vida prética.

Assim, o mundo da vida é apresentado numa perspectiva
pré-reflexiva e pré-cientifica em processo de conhecimento, comu-
nicagdes, etc., “mas cuja fun¢io especifica consiste em servir de solo
ou de base segura, inquestionada e indiscutivel da atividade comu-
nicativa cotidiana: é o chdo que estd sempre debaixo de nossos pés”
(HABERMAS, 1988, p. 92).

Levando isso em considerac¢do, um elemento se faz necessario
para a filosofia e o filosofar: alinguagem. Na concepg¢io de Habermas
(2003), a linguagem aparece como um caminho para estabelecer
relacdes entre individuos e seus valores, permitindo a elaboragio e
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o questionamento de normas sociais, com base no reconhecimento
do outro como sujeito.

Stein (2002, p. 55) escreve com propriedade que “a linguagem,
nunca se reduz a um instrumento critica ou analiticamente domi-
ndvel num sistema fechado de comunicagdo. A linguagem participa
da historicidade primordial do homem e, com ela, é indisponivel em
seu sentido ultimo”. Essa afirmacdo nos diz que a linguagem estd
presente no cotidiano do ser humano como sendo um instrumento
para a filosofia e é nesse sentido que Habermas a considera essencial
para um agir comunicativo. Segundo Habermas, esse projeto pode
ser favorecido por uma maior abertura das sociedades contempora-
neas ao questionamento e a reflexdo critica, uma vez que elas ja se
viram livres de certos dogmas predominantes em periodos anterio-
res (HABERMAS, 2003). Isso significa dizer que, por intermédio
da linguagem, é possivel a comunicagdo entre os individuos em sua
cotidianidade, o que leva a uma percep¢io de mundo num despertar
filoséfico para a prépria existéncia. Afinal, como salienta Mendonga,

[...] a tendéncia natural do homem para a teoria manifesta-
-se no fato de que espontaneamente formamos uma opinido
sobre os acontecimentos, antes mesmo de nos preocuparmos
com o conhecimento preciso das ocorréncias sobre as quais
manifestamos a nossa opinido [...] (MENDONCA, 1991, p.

54-55)-

Em outras palavras, o homem acelera suas conclusdes partindo
daquilo que lhe causa admiracio, levando-o a reflexdo e comunica-
¢do. Essas conclusdes sdo fornecidas pelas atividades exercidas na
sua existéncia, no seu cotidiano ou, ainda, no mundo da vida.

Conclui-se com isso que a filosofia faz parte do ser humano e
estd presente no seu dia a dia, mesmo que nio se perceba de ime-
diato. Mas basta um momento de siléncio e de observa¢io acerca
dos préprios afazeres, um olhar para a prépria cotidianidade, para
que ela surja com toda a intensidade que s6 um pensamento pode
ter. E a medida que o ser humano passa a ter consciéncia desses
pensamentos é o momento em que a filosofia passa a fazer parte do
ser humano. E, para mim, como jd destacado no inicio deste texto,
esse despertar do pensamento e da consciéncia se iniciou com o
curso de Filosofia, na Universidade de Caxias do Sul, o qual este ano
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comemora seus 60 anos de existéncia e do qual muito me honra
fazer parte de sua histéria.
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A teoria liberal do direito em
Dworkin

Mateus Salvadori

Introducgdo

Dworkin deixa claro, na Introdug¢io de Levando os direitos a sério
que ele defende uma teoria liberal do direito e que ele visa superar a
teoria atual dominante do direito (que, para ele, era um misto de uti-
litarismo e positivismo). Uma teoria do direito é ao mesmo tempo “o
que o direito é” (como nés devemos conhecer e interpretar o modo
como o direito é agora) e o que “o direito deve ser” (quais contetidos
o direito deveria ter, quais procedimentos ele deveria seguir e como
ele deveria se posicionar a respeito das coisas). Ela é uma teoria des-
critivo-normativa do direito.

Uma teoria completa do direito possui trés partes: uma teoria da
legisla¢do, uma teoria da decisio judicial (teoria da jurisdi¢do) e uma
teoria da observancia da lei (obediéncia da lei). Dworkin quer forne-
cer uma teoria completa do direito, que passe por esses trés pontos
e que seja ao mesmo tempo liberal. A perspectiva da primeira teoria
é a de um legislador, da segunda a de um juiz e da terceira, a de
um cidadio comum. Ele nos apresenta a chamada teoria dominan-
te do direito, que possui duas partes: a primeira, a do positivismo
juridico, trata acerca do que é o direito, ou seja, aborda uma teoria
sobre as condic¢bes necessdrias e suficientes para a verdade das
proposic¢des juridicas. “A verdade das proposicdes juridicas consiste
em fatos a respeito das regras que foram adotadas por institui¢des
sociais especificas e em nada mais do que isso” (DWORKIN, 2010,
p. VII-VIII). A segunda parte é a teoria do utilitarismo, que trata
acerca do que o direito deve ser e sobre o modo como as institui¢des
juridicas deveriam comportar-se. Segundo o utilitarismo, o direito
e suas institui¢des deveriam somente estar a servico do bem-estar
geral. Tanto o positivismo juridico quanto o utilitarismo derivam do
filésofo Jeremy Bentham.

o Mestre e doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do
Sul (PUCRS), Rio Grande do Sul — Brasil. Professor de Filosofia na Universidade de
Caxias do Sul (UCS), Rio Grande do Sul — Brasil. E-mail: mateusalvadori@gmail.com
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1 Teoria da legislacdo, da jurisdicdo e da obediéncia

Uma das crencas centrais do liberalismo diz que os individuos
possuem direitos independentemente da legislacdo (similar aos
direitos naturais — porém ndo por natureza e defendidos sim por
convengoes). E eles sao um referencial que pode julgar se as leis que
estdo promulgadas s3o boas ou ruins. Hd, portanto, dois problemas:
1) para o positivismo, os direitos dos individuos s3o apenas o direito
que as regras atribuem a eles. Assim, o positivismo é antiliberal, pois
é uma espécie de restricio de quais direitos o sujeito tem. E uma
teoria liberal do direito estd preocupada com direitos preexistentes.
O positivismo restringe os direitos preexistentes e, por isso, ela é
uma mé-teoria liberal do direito; 2) para Dworkin, os direitos sdo
determinadas protecdes que os individuos tém contra o interesse
geral, contra a maximizacdo do bem para a coletividade como um
todo. Logo, os direitos s3o antiutilitaristas.

A teoria da legislac3o deve conter uma teoria da legitimidade de
individuos ou um grupo particular com autorizag¢do para fazer leis.
A teoria da jurisdicdo estabelece quando e por que os juizes tomam
decisdes exigidas pela teoria da decisdo judicial. Ela estabelece os
padrdes que os juizes devem utilizar para decidir os casos juridicos
dificeis. J4 a teoria da observancia da lei deve conter dois papéis:
a teoria do respeito a lei e a teoria da execugdo da lei. E a teoria do
respeito a lei trata da natureza e dos limites do dever do cidadio e a
teoria da execugdo da lei trata dos objetivos da aplicacio e da punigio
e, também, descreve como os representantes publicos devem reagir
as diferentes categorias de crimes e infra¢des. Uma teoria geral do
direito preocupar-se-a também com a questao politicamente sensivel
do constitucionalismo, que diz respeito a legitimidade e terd muitas
ligacdes com dreas da filosofia. A teoria normativa terd como base
uma teoria moral e politica mais geral, podendo depender assim
de teorias filoséficas sobre a natureza humana ou a objetividade da
moral. J4 a parte conceitual usard a filosofia da linguagem e, portan-
to, também da logica e da metafisica.

O filésofo Bentham, segundo Dworkin, foi o ultimo filésofo
da corrente anglo-americana a propor uma teoria do direito geral:
conceitual e normativa. Da parte conceitual, Hart é quem tem a
versdo contemporanea do positivismo juridico mais influente. Da
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parte normativa, o seu aprimoramento ocorreu a partir da utiliza¢ao
da andlise econdmica da teoria do direito. A andlise econémica preo-
cupa-se com o bem-estar dos individuos e sustenta que as questoes
normativas do direito devam preocupar-se com a promogdo desse
bem-estar. O utilitarismo e o positivismo juridico sdo doutrinas
complexas e formam a teoria dominante do direito, por isso elas
possuem multiplos oponentes — muitos que se opdem entre si.
Diversas formas de coletivismo contestam a teoria dominante do
direito.
O positivismo juridico pressupde que o direito é criado por
praticas sociais ou decisdes institucionais explicitas; rejeita
a ideia mais obscura e romintica de que a legislagao pode
ser o produto de uma vontade geral ou da vontade de uma
pessoa juridica. O utilitarismo econémico é igualmente indi-
vidualista, ainda que apenas até certo ponto. Fixa o objetivo
do bem-estar médio ou geral como o padrio de justiga para
a legislacio, mas define o bem-estar geral como uma funcao
do bem-estar de individuos distintos e se opde firmemente
a ideia de que, enquanto entidade separada, uma comuni-

dade tem algum interesse ou prerrogativa independente
(DWORKIN, 2010, p. XII).

A teoria dominante é criticada também pelo seu racionalismo.
No viés conceitual, a teoria diz que o direito é produto de decisdes
deliberadas e intencionais e sua finalidade é a modifica¢ao da co-
munidade com base na obediéncia geral as regras criadas por suas
decisdes. No viés normativo, a teoria recomenda decisdes baseadas
em tais planos e pressupde que os individuos que ocupam cargos
publicos tenham habilitagdo, conhecimento e virtude para decidi-
rem eficazmente em situagdes incertas.

Ha também criticas tanto pela esquerda como pela direita.
Pela esquerda, porque o formalismo do positivismo juridico forca
os tribunais a substituirem uma concep¢do substantiva por uma
concepgio fraca de justica processual, promovendo politicas sociais
conservadoras, e porque o utilitarismo econdmico perpetua a po-
breza e considera os individuos como dtomos autointeressados da
sociedade e ndo seres sociais. E, pela direita, porque o verdadeiro
direito de uma comunidade nio é constituido somente por decisdes
deliberadas, conforme defende o positivismo, mas também pela
moral costumeira; e que o utilitarismo econdémico é demasiadamen-
te otimista. Para eles, seguindo a filosofia de Burke,
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as regras mais apropriadas para promover o bem-estar de
uma comunidade emergem apenas da experiéncia dessa
mesma comunidade, razio pela qual é preciso confiar mais
na cultura social estabelecida do que na engenharia social dos
utilitaristas, que supdem saber mais do que a prépria histéria
(DWORKIN, 2010, p. XIII).

Todavia, segundo Dworkin, nem a critica desenvolvida pela
esquerda nem a desenvolvida pela direita argumentam que a falha
da teoria dominante é devido a rejei¢do da ideia de que os individuos
podem ter direitos contra o Estado. Ambas condenam a teoria domi-
nante, porque a consideram, demasiadamente preocupada, com o
destino dos individuos enquanto individuos.

O positivismo juridico rejeita a ideia de que os direitos juri-
dicos possam preexistir a qualquer forma de legislagdo; em
outras palavras, rejeita a ideia de que individuos ou grupos
possam ter, em um processo judicial, outros direitos além
daqueles expressamente determinados pela colecio de regras
explicitas que formam a totalidade do direito de uma comu-
nidade. O utilitarismo econémico rejeita a ideia de que os
direitos politicos possam preexistir aos direitos juridicos, isto
é, que os cidadios possuam outra justificativa para criticar
uma decis3o legislativa que nio seja a alega¢io de que uma

decisdo ndo atende, de fato, ao bem-estar geral (DWORKIN,
2010, p. XIV).

2 Teoria do direito e abordagem profissional

Os juristas, quase sempre, lidam com problemas técnicos.
Porém, ha casos que nio sio técnicos e sobre esses nao hd consenso
geral quanto ao modo de proceder. Por exemplo, quando o jurista
se faz a seguinte pergunta: Esta lei particular é equanime? Temos
aqui um problema ético e ndo técnico. Nesse caso, ndo se estd ques-
tionando a eficicia da lei. Outro exemplo ocorre quando os juristas
tentam descrever a lei por meio de conceitos que nio s3o claros.
Nesses dois exemplos, ndo ha consenso geral do modo de proceder.

a

Essas questdes sdo relativas a “Teoria do Direito”.

Na disciplina “Teoria do Direito”, o que é debatido muda de
época para época. Dworkin cita o seguinte exemplo: “Os homens
tém a obrigacdo moral de seguir a lei?” Essa pergunta, na década de
50, do século XX, ndo era feita, mas na década de 7o era central. Até
recentemente (1977), a abordagem na Inglaterra e nos EUA era uma
“abordagem profissional”. Os juristas sao treinados para: i) analisar
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leis escritas e decisdes judiciais de modo que extraem uma doutrina
juridica dessas fontes oficiais; ii) analisar situag¢des factuais comple-
xas, com o objetivo de resumir os fatos essenciais; iii) e s3o treinados
para pensar em termos tdticos, conceber leis e institui¢des juridicas
que produzirdao mudancas sociais especificas. A abordagem profis-
sional da teoria do direito produziu apenas a ilusdo de progresso e
deixou intocadas as questdes de principios.

Na Inglaterra, em meados do séc. XX, a teoria do direito era
dedicada a teoria analitica do direito (elabora¢3o do significado de
termos, como infracio legal, posse, propriedade, negligéncia e lei),
que era distinguida da teoria ética do direito (o estudo do que deve ser
o direito). O problema é que esses conceitos s3o usados pelos juristas
mesmo quando eles ndo entendem seu significado. E como os manu-
ais ingleses enfrentavam esse problema? Nao por uma elucidag¢do do
seu significado, mas utilizando métodos doutrindrios convencionais
para demonstrar seu significado especificamente juridico, tal como
revelado na jurisprudéncia e nas leis escritas. Estudavam os votos e
pareceres dos juizes e expertos legais e deles extralam sumdrios de
vérias regras e doutrinas juridicas. Contudo, se perguntarmos por
que os juristas debatem a respeito desses conceitos, percebemos que
a énfase na doutrina é irrelevante. Por exemplo, a preocupacido do
jurista com o conceito de infracio legal ocorre porque ele utiliza o
conceito nio juridico de infra¢do, para justificar ou criticar as leis e
nao porque ele tenha consciéncia de como os tribunais empregam o
termo ou quais s3o as regras para determinar quais s3o as infracdes
legais. O jurista acredita que é moralmente errado punir alguém por
infragdo que n3o cometeu.

A teoria norte-americana do direito é mais complexa que a in-
glesa. Ela se dedicou a um tema que a inglesa negligenciou: Como
os tribunais decidem sobre as ag¢bes judiciais dificeis ou contro-
versas? Por exemplo, na Inglaterra, o problema de se a legisla¢do
sobre o saldrio-minimo é justa era um tema politico e, nos EUA, era
constitucional e, portanto, juridica. Dworkin cita que o realismo ju-
ridico (Jerome Frank, Karl Llewelyn, Felix Cohen, etc.) mostrou que
a teoria ortodoxa fracassou pelo fato de ter adotado uma abordagem
doutrindria na teoria do direito. A linha principal do direito norte-
-americano seguiu essa exigéncia do realismo e evitou a abordagem
doutrindria dos textos ingleses.
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3 Os casos dificeis

Ao tratar dos casos dificeis, um debate sempre é realizado: a
relacdo entre direito e moral. A moral pode ser vista como um fato
histérico, porque é compreendida como um modelo histérico-com-
portamental “[...] cuja caracteristica é a de estar-se fazendo ou se
autoproduzindo constantemente tanto no plano de sua existéncia
material, pritica, como no de sua vida espiritual” (VAZQUEZ, 2008,
p. 37). Perelman (2005, p. 31) diz: “qualquer evolucao moral, social
ou politica, que traz uma modificacio da escala de valores, modifica
ao mesmo tempo as caracteristicas consideradas essenciais para
aplicacdo da justica”.

Defende-se a atenc¢ido do direito as transitoriedades morais,
porque é necessdrio que o direito se compreenda no seu sentido au-
téntico, nao mero imperativo do poder, ndo simples meio técnico de
quaisquer estratégias, mas validade em que a axiologia e a responsa-
bilidade do homem se manifestem (CASTANHEIRA NEVES, 19938,
P- 43). Dois grandes teéricos do juspositivismo sao Kelsen e Hart. O
objeto de sua Teoria pura do direito é a norma juridica, compreendida
como esquema objetivo de interpretacio de um ato. A norma é um
comando que prescreve um sentido objetivo aos atos humanos. E
Hart desenvolve um conceito de direito como um sistema de regras,
cujo cardter juridico deriva de outras regras.

Segundo o autor de Levando os direitos a sério,

nos casos ficeis (por exemplo, quando um homem é acusado
de violar uma lei que proibe dirigir a mais de noventa quilé-
metros por hora), parece correto dizer que o juiz estd apli-
cando uma regra preexistente a um novo caso. Mas podemos
dizer isso quando a Suprema Corte derruba um precedente
e ordena que as escolas sejam dessegredadas ou declara ile-
gais procedimentos que, com a tolerdncia dos tribunais, a
policia vinha adotando héd décadas? Nesses casos dramdticos
a Suprema Corte apresenta razdes — ela no cita leis escri-
tas, mas apela para principios de justica e politica publica
(DWORKIN, 2010, p. 8).

Ao tratar da questdo da justificacdo, Dworkin destaca que ela
tem ramifica¢des importantes. Ela afeta a extensido da obrigagdo
moral e politica do individuo de obedecer a lei criada pelo juiz e nao

somente a extensdo da autoridade judicial. As diversas correntes da
abordagem profissional da teoria do direito fracassaram, pois igno-
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raram o fato de que os problemas de teoria do direito sdo problemas
relativos a principios morais e ndo a estratégias ou fatos juridicos.
Os juizes, com origens econdmico-politico-especificas, oriundos de
tipos especificos de praticas juridicas; adeptos de sistemas de valores
especificos, ou com afilia¢des politicas especificas, tendem a decidir
em favor de réus com as mesmas origens sociais e institucionais?
Essas questdes sao importantes para saber se o juiz estd seguindo ou
nio a regra, mas nao é tdo importante para a matéria de principios.

Os juristas n3o precisam de provas para mostrar que os juizes
divergem e que suas decisdes refletem sua formagao e seu tempe-
ramento. Mas, eles estdo confusos quanto a se isso significa que os
juizes divergem no tocante a natureza e ao nucleo dos principios
juridico-fundamentais, ou se isso demonstra que ndo existem tais
principios. A corrente pés-realista reformulou a questio da seguinte
forma: Como deveriam os juizes chegar as suas decisdes a fim de
atender da melhor maneira possivel os objetivos do processo judicial?

Porém, diz Dworkin, as diversas correntes profissionais da
teoria do direito fracassaram, pois todas elas ignoram o fato crucial
de que os problemas da teoria do direito s3o, no fundo, problemas
relativos a principios morais e nio a estratégias ou fatos juridicos.
A teoria do direito deve trazer a luz esses problemas e enfrentd-los
como problemas de teoria moral. Dworkin cita o livro A causagdo no
direito, de Hart e Honore e comenta que a regra juridica é compre-
endida como uma extensio de teorias populares sobre moralidade
€ causacao.

Eles distinguem o caso de um motorista descuidado que fere
levemente um homem que morre, porque é hemofilico, do caso
de um motorista descuidado que fere um homem que morre de
septicemia (complica¢do potencialmente fatal de uma infec¢io), de-
corrente de negligéncia médica. Em sua maioria, as pessoas diriam
que, no primeiro caso, o motorista descuidado causou a morte e que
ela decorreu de sua negligéncia, mas n3o diriam isso no segundo
caso. E isso reflete a concepg¢io popular de causagio. Hart diz que
esse tipo de andlise é preliminar para a avalia¢do critica no direito e
na moralidade popular. Mas é necessdrio ir além.

O positivismo possui alguns preceitos gerais que, mesmo nio
estando presentes em todo teérico positivista, definem o posiciona-
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mento que Dworkin critica. Dworkin, criticando Hart, admite que o
direito tem além das regras, os principios que sdo estruturalmente
distintos e nio s3o validados por uma regra de reconhecimento,
afastando assim a discricionariedade judicial.

4 Conclusdo

O positivismo juridico tem uma teoria sobre os casos dificeis:
quando nenhuma regra regula, vale o poder discricionario. Dworkin
refutou essa tese e apresentou outra melhor, segundo a qual, mesmo
nesses casos uma das partes tem o direito de ganhar a causa, e o juiz
tem o dever de solucionar a questio apelando para direitos pree-
xistentes. Mas a teoria n3o supde que essa soluc¢do seja mecéinica e
incontroversa, ao contrario, supde que sempre suscitard discussio e
divergéncia. Ndo se pode objetar que isso prova que ela estd errada,
a ndo ser que se assuma que toda verdade pode ter sua veracidade
demonstrada, o que é muito questiondvel em geral, ainda mais para
o Direito.
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O lugar da filosofia no século XXI:
o metodo experimental como um
olhar ao passado

Matheus de Mesquita Silveira'©?

H3a uma posig¢do recorrente, no dmbito académico, de que a me-
todologia experimental simplesmente nao deve compor o espectro
das investigacdes filoséficas. Uma vez que envolve metodologias
que os proéprios fil6sofos experimentais admitem n3o serem tipicas
do academicismo filoséfico, entdo é discutivel se a drea ndo seria
melhor classificada como parte de outras ciéncias. Em linhas gerais,
o argumento é que as propriedades caracteristicas da filosofia s3o
incompativeis com os métodos experimentais, o que a colocaria
inteiramente fora da tradi¢do filoséfica. Em contrapartida, figuras
histéricas de inegével contribuicao filoséfica perseguiram a experi-
menta¢do empirica, dentro dos limites de seu tempo — a filosofia
experimental estaria apenas seguindo esta tradi¢do. A defesa do
mérito filoséfico da pesquisa experimental estd em que se perdeu
o contato com as préprias raizes da filosofia, em particular no apelo
contemporaneo; a intuigio e os experimentos de pensamento.

7 bY

A questdo ¢é relativa 3 contribuicio filoséfica das pesquisas
empiricas sobre os problemas tradicionais da filosofia. Em outras
palavras, qual o valor da metodologia experimental para a disciplina?
A prépria histéria da filosofia oferece um ponto de partida para avan-
car acerca deste ponto. De Aristételes a Nietsche, diversos fil6sofos
mostraram-se profundamente comprometidos com investigacoes
empiricas sobre problemas filoséficos. Ora, a menos que se dispute
seu estatuto enquanto fildsofos dever-se-ia aceitar que o trabalho em
questdo possui tal natureza. O contra-argumento é que, apesar de
considerar-se que tais intelectuais sejam hoje em dia considerados
como representantes importantes da filosofia, este aspecto do seu
trabalho estava além da disciplina com a qual estdo identificados.
Por outro lado, Appiah (2008) reitera que explorar questdes em-
piricas compde a propria génese da filosofia e que, na verdade, a

2 Doutor em Filosofia. Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia, na Universidade de
Caxias do Sul.
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separacdo entre os métodos experimental e filoséfico é que deveria
ser considerada como um afastamento da tradigdo.

Vocé teria dificuldade de explicar para a maioria dos filéso-
fos canénicos que essa parte da obra era boa filosofia e aquela
parte ndo era. Tentar separar os elementos “metafisicos” dos
“psicolégicos” nesta colegdo de escritos é como tentar descas-
car uma framboesa (APPIAH, 2008, p. 13, tradu¢io nossa).

Anstey e Vanzo (20106) relatam que o iluminismo britdnico
conduziu pesquisas experimentais em consonincia com as possi-
bilidades e os limites de seu tempo — inclusive referenciando a si
mesmos como fildsofos experimentais. Salienta-se que o movimento
contemporaneo possui semelhancas e diferencas com seus antepas-
sados, mas argumenta-se que uma forma de compreender melhor
o contexto atual é vé-lo com a mesma inspira¢do intelectual de uma
ampla tradi¢do filoséfica. O argumento contrario a continuidade his-
torica estd baseado na possivel mudanca da referéncia que o termo
filosofia denota.™ Por este motivo, propde-se neste ensaio que se olhe
ao passado como forma de perceber a importancia do experimento,
na investigacdo dos problemas centrais da filosofia.

1 A inclinagdo experimental da modernidade

A filosofia experimental considera o experimento o elemento
metodoldgico-central na aquisi¢io de conhecimento sobre os feno-
menos naturais. Pela inclinacdo filoséfica de seus defensores, isso
também inspira uma reflexdo sobre a prépria natureza da experi-
éncia. Anstey (2014) coloca que, no periodo moderno, hd tentativas
sérias de desenvolver uma filosofia do experimento. Com base nos
escritos de Bacon (1902), Boyle (1671) desenvolveu reflexdes basila-
res, acerca do papel da experimentac¢do empirica na filosofia.

Na filosofia experimental, a observagio e o experimento eram
amplamente interpretados como aquelas atividades que pro-
duzem questdes de fato. Assim, as questdes de fato podem
ser derivadas da observagdo sensorial direta ou da observagio
de objetos naturais que s3o manipulados pelo uso de instru-
mentos ou outros objetos naturais. A énfase estd na descober-
ta e catalogag¢do de questdes de fato, em vez da observagio e

3 Sorell (201y) salienta que a fisica era chamada de filosofia na Renascenga, mas nao
se considera que todas as pesquisas em fisica pertencem 2 disciplina de Filosofia,
no contexto contemporineo. Da mesma forma, ainda que pesquisas em psicologia
moral fossem anteriormente classificadas como filosofia, considerar-se-ia que,
contemporaneamente, fossem alocadas em drea distinta.
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experiéncia enquanto atividades discretas do fildsofo natural
(ANSTEY, 2014, p. 107, tradugio nossa).

A caracteristica mais saliente da visio moderna acerca do
experimento estd em sua tipologia, que reflete os virios objeti-
vos epistémicos de diferentes tipos de investigacdo da natureza.
Primeiramente, se distingue os experimentos entre luciferos e fru-
tiferos. Os primeiros s3o considerados iluminadores, na medida em
que possibilitam a descoberta das rela¢gdes causais inerentes aos fe-
noémenos naturais. J4 os segundos s3o os que visam uma finalidade
prética, como a descoberta de um novo instrumento ou substincia
quimica. Em ambos os casos, o objetivo é descobrir as causas ulti-
mas dos fendmenos investigados. No entanto, o contexto moderno
se contentou com causas intermedidrias e reconheceu que uma filo-
sofia definitiva da natureza ainda levaria séculos para ser alcancada.

Ironicamente, os lagos entre a filosofia experimental e a investi-
gacido da moral foi o tltimo a ser formado, inclusive com os estudos
sobre a religido tendo precedéncia. O primeiro movimento ocorreu
com os trabalhos sobre o entendimento, em particular quando
Locke (1975) escreve que utilizaria o método simples e histérico dos
novos fildsofos experimentais. De fato, o autor apresenta a primeira
de muitas abordagens experimentais sobre o entendimento, refle-
tidas naquilo que Hume (2007, p. 4, tradu¢do nossa) denominou
de “a aplicacdo da filosofia experimental nos assuntos morais”.
Contemporaneamente, dir-se-ia que Locke (1975) apresenta uma
psicologia ou filosofia da mente, um precedente adotado por filéso-
fos na Gra-Bretanha, Franca e Alemanha, até o final do século XVIII.

O outro método cientifico, onde um principio abstrato geral
é estabelecido pela primeira vez e posteriormente ramificado
em uma variedade de inferéncias e conclusoes, pode ser mais
perfeito em si mesmo, mas se adapta menos a imperfei¢do
da natureza humana e é uma fonte comum de ilusio e erro
neste, bem como em outros assuntos. Os homens agora estdo
curados de sua paixdo por hipéteses e sistemas na filosofia
natural e nio dardo ouvidos a nenhum argumento, exceto
aqueles derivados da experiéncia. E chegada a hora em que
eles devam tentar uma reforma semelhante em todas as dis-
sertacdes morais; e rejeitar todo sistema de ética, por mais
sutil ou engenhoso que seja, que nio seja baseado em fatos e
observa¢des (HUME, 19938, p. 7, tradug¢do nossa).
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A perspectiva humeana sobre o entendimento e a moral foi
modelada, abertamente, a partir do método newtoniano. Fruto de
seu tempo, Turnbull (2005, p. 5, tradugio nossa) coloca que o filé-
sofo escocés é um dentre varios dos seus conterrdneos que buscou
“explicar a moral, como o grande Newton nos ensinou a explicar
as aparéncias naturais”. Entre os escoceses, inclui-se Hutchenson
(2002) e Fordyce (2003). Ao mesmo tempo, Macor (2011) ressalta
a grande influéncia humeana entre os filésofos alemaes, que elo-
giaram sua filosofia da observagdo e viram valor na sua proposta para
estudos do entendimento e da moral.

Ainda que adotassem em algum grau uma posi¢io sentimenta-
lista, ha diferencas entre os pensamentos dos autores supracitados.
Desta forma, nio é possivel delinear uma teoria moral de bases
experimentais que seja endossada por todos eles. O ponto é que a
aplicacdo do método newtoniano nio trouxe visdes compartilhadas
sobre a natureza da moralidade, mas sobre seu método de investiga-
¢3o. Em conformidade com uma posi¢io naturalista, Hume (19938,
p. 7, traducdo do autor) afirma “rejeitar todo sistema de ética [...]
que ndo seja fundamentado em fatos e observagdo”. Turnbull (2005)
reforca esta posi¢io ao rejeitar hipéteses que n3o fossem suficiente-
mente confirmadas pela experiéncia, na medida em que suposigdes
imagindrias com ramificagdes em uma variedade de inferéncias e
conclusdes deveriam ser rejeitadas enquanto objeto de reflexdo filo-
sofica sobre tais temas.

Turnbull (2005) ressalta que filésofos experimentais concebe-
ram a investigacdo sobre a moral com base na imparcialidade da
experimenta¢do e no raciocinio baseado apenas no experimento.
Ressalta-se que, neste periodo, os termos fato, observagio e expe-
rimento eram frequentemente usados de forma intercambidvel.
Hume (1998) reconhece que o raciocinio a partir da observagio em-
pirica poderia levar a principios universais pertencentes a natureza
humana. Embora o autor tenha uma aproximac¢io marcadamente
descritiva em sua filosofia moral, hi exce¢des como Fordyce (2003),
que se valia do método experimental para encontrar regras para uma
vida virtuosa e feliz.*o

4 A passagem do fato empirico aos principios normativos é uma questio complexa, que
nio serd abordada neste ensaio. O leitor que desejar avancar sobre este tema encontrard
uma discussdo frutifera em Spector (2003). Para a autora, neste ponto encontram-se
os experimentos que supostamente estabelecem os fatos dos quais principios seriam

248 Filosofia e 0 mundo da vida



Poovey (1998) coloca que muitos dos empiristas britanicos
estavam aptos a pensar que, por exemplo, qualquer individuo que ob-
servasse a si mesmo promulgaria as leis e o design de Deus. A autora
ressalta que havia um vinculo forte entre a filosofia experimental e a
teologia, sendo plausivel que muitos destes filésofos nao se surpre-
endessem com alegac¢des sobre o design divino. Reid (1997) salienta
que apenas a prépria mente do individuo pode ser examinada por
ele mesmo, com algum grau de precisdo. De fato, o autor defendia a
possibilidade de que conclusdes universalmente verdadeiras fossem
estabelecidas com base numa introspecgdo cuidadosa. Poovey (1998)
refor¢a que a confianca de que uma introspeccdo cuidadosa levaria
a conclusdes universais fora considerada, em muitos casos, como
experimentos e observagdes focados no proprio individuo.

Ao apresentar esse argumento, ele se apropria da “certeza”
associada a demonstragdo matemadtica para a introspeccio e,
portanto, para a afirmacao do filésofo moral sobre a subjetivi-
dade humana. Ao tornar a certeza um efeito da introspecgio,
é claro, ele simplesmente deixou de lado a questdo da precisdo
— a questdo de se a propor¢do que intuimos em nds mesmos
existe em qualquer outro lugar que n3o na mente disciplina-
da (de elite) (POOVEY, 1998, p. 181, tradugdo nossa).

Todavia, havia fil6sofos experimentais para quem as introspec-
¢Oes eram idiossincréticas e dificilmente seriam compartilhadas por
todos os individuos. Em verdade, considera-se que nenhuma das
iniciativas da modernidade deu inicio a um estudo empirico siste-
madtico em grande escala sobre as intui¢des morais dos individuos.
Ao fim, muitos desses pretensos experimentos sdo semelhantes as
especulagdes de poltrona que a nova filosofia experimental quer
evitar. O ponto é que muitos desses filésofos utilizaram o que havia
de mais avancado em sua época para realizar uma anatomia da na-
tureza humana. Hoje se tem acesso a novas tecnologias e métodos
outrora inacessiveis, sendo mais frutifero apostar na experimentagio
empirica do que na exegese sobre as intui¢des de homens europeus
circunscritos nas limitac¢des e nos preconceitos de sua época.

derivados. Note-se que estas experimenta¢des em sua maioria nao sio empiricas, mas
construgdes mentais introspectivas — o que é o oposto da proposta experimental em
filosofia.
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2 Da modernidade ao movimento experimental
contempordaneo

A filosofia experimental do inicio da modernidade n3o é uma
versao da filosofia experimental contemporinea. Na verdade, ambas
estdo relacionadas de forma distante dentro de movimentos acadé-
micos que prezam pela observagdo e experimenta¢io metodoldgicas.
Newman e Principe (2002) colocam que os filésofos experimentais
modernos, engajados com o estudo da natureza, desenvolveram
seus proprios métodos empiricos, que foram parcialmente inspira-
dos nos modelos da medicina e da quimica. Ja Sorell et al. (2010)
relatam que a metodologia empirica moderna surgiu num periodo
em que a prépria filosofia da ciéncia estava na transi¢do da esco-
lastica para a scientia, entendida enquanto um corpo sistemadtico de
conhecimentos demonstrativos.

Em seu nascimento, os elementos contririos a hipdtese e
especulac¢do na filosofia experimental moderna foram sustentados
apenas na auséncia de teorias, filosoficamente sofisticadas, acerca
do papel das hipéteses no processo dedutivo. Apenas posteriormente
realizou-se a critica dos métodos supracitados, quando Reid (2002,
p. 140) coloca que tal desconfianca “é a prépria chave da Filosofia
Natural, e a pedra de toque pela qual tudo que é legitimo e sélido
nessa ciéncia, deve ser distinguido do que é esptrio e oco”. Neste
ponto é possivel tragar duas semelhancas fundamentais entre a filo-
sofia experimental moderna e a contemporinea. Primeiramente, o
movimento moderno visava a substituicdo dos sistemas filoséficos
naturais apoiados na metafisica, por sistemas construidos com base
em observa¢bes empiricas substanciais. Da mesma forma, o mo-
vimento contemporineo surge como uma tentativa de abandonar
suposic¢des acerca das intuicdes linguisticas, com base em estudos
empiricos sobre o contetido das mesmas.

Em segundo lugar, ambos os movimentos compartilham
posicdes semelhantes com relagio a especulagdes filoséficas a
priori. Alexander e Weinberg (2007) ressaltam que alguns filésofos
experimentais contemporineos buscam identificar intui¢des uni-
versalmente vdlidas mediante estudos empiricos, numa tentativa
de fornecer uma base de evidéncia adequada a andlise filoséfica
tradicional. Este intento ecoa a motivac¢do dos primeiros filésofos
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experimentais da modernidade, em particular os que propuseram o
método de dois estigios caracteristicos do pensamento baconiano.
Em outras palavras, acreditavam que a pesquisa empirica poderia
estabelecer os principios de uma filosofia natural estritamente
demonstrativa.

Por um lado, hd aqueles que acreditam que s3o os resultados
da filosofia experimental que devem ser usados para fornecer
uma base probatdria apropriada para certas reivindicagdes e
projetos filoséficos — chame essa visdo de visdo da fundamen-
tag@o adequada. Por outro lado, hd aqueles que acreditam que
os resultados da filosofia experimental deveriam figurar em
uma restri¢do radical do emprego de intui¢des como evidén-
cia — chame essa posi¢3o de visdo restricionista (ALEXANDER;
WEINBERG, 2007, p. 61, tradu¢io nossa).

Baldini (1980) relata que muitos naturalistas italianos evitaram
questdes relativas a metafisica e epistemologia, pois consideravam
a extensdo do conhecimento humano sobre os fenémenos naturais
como um fim em si mesmo. Essa atitude reflete a filosofia expe-
rimental dos dias atuais, em particular nos filésofos que intentam
melhor compreensdo das intui¢des e dos processos psicolégicos
subjacentes. De fato, Knobe (2007) coloca que este projeto n3o visa
uma recompensa filoséfica especifica, mas deve ser considerada
como valiosa em si mesma, engajando-se mais nas ciéncias cogniti-
vas do que na filosofia como é tradicionalmente compreendida.

[...] parece que muitos filésofos realmente questionam o
significado filosé6fico dessas questdes. Eles parecem sentir
que as questdes estudadas por filésofos experimentais s3o
apenas de importincia periférica e que realmente estariamos
voltando ao cerne da questdo se, por exemplo, comegdssemos
a pensar sobre a semintica de palavras especificas em inglés.
Filésofos experimentais normalmente acham essa atitude
desconcertante. Eles simplesmente n3o entendem como cer-
tos filésofos podem deixar de ser movidos por questdes que
outras pessoas consideram tio profundamente importantes
(KNOBE, 2007, p. 90, tradugdo nossa).

E discutivel se as descontinuidades superam as continuidades
entre o movimento experimental moderno e o contemporineo.
Contudo, n3o é controverso assentar que os limites de qualquer
disciplina do conhecimento podem mudar ao longo da Histdria.
Com relacdo a experimentagdo empirica, como base da investigacao
filoséfica, este argumento serve a ambos os lados da disputa. Assim
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como os limites da filosofia podem ter mudado no passado para
excluir o método experimental de seus dominios, poderd mudar
novamente para reintroduzi-lo. O ponto é que, precisamente, o ato
da comparagio que torna possivel a aprecia¢io da singularidade e
importincia da filosofia experimental do passado e o valor que as
perspectivas contempordneas apresentam para o futuro da pesquisa
em filosofia.

3 Conclusdo

O método experimental em filosofia é valioso, mesmo que nio
se obtenha respostas conclusivas aos problemas filoséficos, a partir
de abordagens empiricas. Esta metodologia auxilia o pesquisador
em sua honestidade intelectual e impde uma modéstia util quanto
ao peso dado a hipdteses dedutivas e intui¢des, mesmo aquelas
compartilhadas por um grupo considerdvel de académicos. Afinal,
mesmo que ndo resolva problemas da disciplina em si, o método
experimental pode embasar ou falsear os argumentos elencados
pelos filésofos.

Experimentos empiricos esclarecem assuntos e podem eliminar
pseudoproblemas, mas o dado nunca interpretard a si mesmo, esse
¢ o papel do pesquisador. Era assim na modernidade e continua da
mesma forma nos dias atuais. H4 o momento em que toda pranche-
ta, questiondrio, escaneamento cerebral ou etograma é submetido
a outro instrumento necessdrio, a saber, a reflexio humana. Nessa
hora, uma poltrona transformada em banco escolar tem seu valor.
Afinal, em qualquer drea do conhecimento o aprendizado continuo
¢ fundamental e sempre serd saudavel pér em xeque nossas crencas
e concep¢des mais fortes — sejam elas filoséficas ou nio.
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Filosofia na mente, no espirito e na
acao

Nelson Pilettit®s

Militante contra a ditadura, fui preso como representante dos
universitdrios caxienses, junto com a Gema Zorzi e o Paulo Carneiro,
no XXX Congresso da UNE, em Ibitna, interior de Sao Paulo, onde,
depois de 20 anos, em 1988, candidatei-me a prefeito. Estava vivo,
ainda, o espirito de 1968 — ano da minha formatura na UCS - e
que n3o terminou, segundo o jornalista e escritor Zuenir Ventura,
para quem “era uma gera¢do carregada de ambiges e sonhos”
(FOLHA DE S. PAULO, 1°/1/2018). J4 para o também jornalista e
escritor Mario Sergio Conti (FOLHA DE S. PAULO, 30/12/2017), “as
virtudes de 1968 — criatividade, auddcia, alegria, risco — s3o virtudes
moribundas num pais entorpecido, o Brasil de 2018”.

Mesmo correndo o risco de nio “conduzir por ordem meus
pensamentos”, um dos preceitos do Discurso do método de Descartes,
que tive o prazer de destrinchar com o professor Tonico, na UCS de
1968, procurei construir meu depoimento livre e solto, voando, se
nao com Elis Regina, “nas asas da Panair”, com Lupicinio Rodrigues,
nas asas do pensamento: “O pensamento parece uma coisa a toa /
Mas como é que a gente voa, quando comeca a pensar”.

Quanto mais vivo, mais me convengo de que s3o dois os prin-
cipais pilares que alicercaram e continuam alicercando a minha
trajetéria pessoal, social e profissional: o curso de Filosofia, iniciado
no Semindrio Maior de Viamio e concluido na UCS: com a agitag¢do
intelectual, cultural e politica que propiciou, ainda alimenta minha
mente e meu espirito; e o Vale do Buratti, uma pequena comuni-
dade rural quase autossustentdvel, onde vivi a infincia e iniciei os
estudos, cujos nutrientes nunca deixaram de deleitar meu corag3o.
Com a participagdo de toda a comunidade, o meu irmao Claudino e
eu organizamos o livro Vale do Buratti: histéria e vida, publicado em
2018: histéria das familias, aspectos da vida cotidiana, biografias,
memorias, desafios atuais, etc.

5 Graduado em Filosofia, Jornalismo e Pedagogia. Mestre, Doutor e livre-docente em
Educagio pela USP. Professor aposentado na Faculdade de Educag¢3o da USP.
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Nio chegando a ser a “selva oscura” de Dante, nem o “mar te-
nebroso” do tempo de Camdes, minha vida n3o deixou de ser uma
corrida de obsticulos, alguns dos quais parecendo intransponiveis,
que consegui ultrapassar gragas ao concurso do Vale do Buratti, que,
além do valor do trabalho e da persisténcia na luta pelos ideais, nos
quais acredito, me ensinaram a ser simples, humilde e soliddrio; e
da Filosofia, com a qual aprendi a sempre duvidar do “certo”, sempre
buscar a verdade, mesmo sabendo que nunca serd encontrada, e
sempre cultivar a critica e a autocritica.

Apés algumas experiéncias como catequista, professor de
Religido em escola publica e de Matemadtica em curso de Madureza,
minha carreira profissional no magistério teve inicio no tltimo ano
de faculdade, em Bento Gongalves, no Colégio Aparecida, e em
Caxias do Sul, no Colégio Madre Imilda e no Sacré-Coeur de Marie,
em seu ultimo ano de funcionamento, cujo prédio integra, hoje, o
Campus Central da UCS. Modéstia a parte, acho que o Valentim,
colega e querido amigo, que partiu bem antes do combinado, como
professor de OSPB, e eu, de Histéria, demos uma maozinha no
fechamento da escola, com o ensino critico, os questionamentos
e as discussdes que promoviamos, ndo obstante a indignacio e o
protesto de muitos pais — “ndo é essa a Histéria que eu aprendi!” —
acirrando numerosas contradi¢des, dentre as quais, a fundamental:
uma ordem religiosa destinada a educac¢do dos pobres dedicava-se a
paparicar filhas de ricos caxienses.

Na Radio Difusora de Bento Gongalves, o Kéche, o Gasperim, o
Nicoletto, se nao me falha a meméria, e eu tinhamos um programa
semanal aos sidbados ao meio-dia — Comentdrio da Semana —, em
que denuncidvamos as mazelas da cidade, em espaco aberto pelo
Pe. Chico, diretor da emissora, que pertencia a Igreja. Em Caxias, o
Valentim e eu, ji no final de 1968, apresentdvamos um programa
noturno de debates ao vivo sobre educacido, na Radio Difusora — Chao
e Canto, com as musicas: “Chao” de Jair Rodrigues, como abertura,
e “Viola enluarada” de Marcos Valle, como tema musical, que foi
para o espago com a edi¢do do Al-5, na sexta-feira 13 de dezembro,
de nefasta memoria.

Fevereiro de 1969, desfile de carros alegéricos da Festa da Uva,
no palanque oficial o ditador Costa e Silva, e nos alto-falantes: “Vem
vamos embora/que esperar nio é saber/quem sabe faz a hora/nao
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espera acontecer”. Foi um deus-nos-acuda! Na época, ouvi dizer que
era a Rddio Difusora que controlava o sistema de som. Vai saber...
Como diz o cego de Jodo Ubaldo Ribeiro, em Viva o povo brasileiro: “a
maior parte da Histdria se oculta na consciéncia dos homens e por
isso a maior parte da Histéria nunca ninguém vai saber, isto para
nio falar em coisas como Alsandria, que matam a memoria”.

Tempos quentes aqueles! “O tempora! O mores! (Que tempos!
Que costumes!)”, diria Cicero. Como desgraga pouca é bobagem,
ou coisa que o valha, a prisdo trouxe consequéncias: fui demitido
das escolas em que ensinava, e impedido pelo diretor de lecionar
no Colégio Estadual de Bento Gongalves — “s6 passando por cima
do meu cadaver, comunista vai dar aula no meu colégio”, dissera ele
— que, junto com os préceres da Arena do municipio, conseguiu do
governo do estado a cassa¢do da minha nomeac3o. Ingressei por con-
curso no Banco do Brasil, “alegria” que durou pouco; fui exonerado
por razdes politicas depois de uns 15 meses, sendo posteriormente
anistiado. Alguns meses antes, em abril de 1970, com a prisdo de
alguns companheiros da Var-Palmares, o querido amigo Pe. Chico,
de saudosa memoria — a quem agradeco comovido —, acoitou-me
em sua casa candnica de S3o Roque, reuniu os livros “subversivos”
na casa da minha mie e pediu a ela que os enterrasse na horta,
deixando apenas duas Biblias, provocando assim a indignag¢io dos
policiais, que 14 fizeram duas investidas, deixando minha mae tao
apavorada que morreu, cerca de 40 anos depois, sem revelar o local
do sepultamento.

Forcado a migrar para Sio Paulo, apés alguns meses como
auxiliar de escritério, voltei ao magistério e ingressei no curso de
Jornalismo na USP, apés cuja conclusio, ao invés da carreira de jor-
nalista, preferi a de professor, dentre outras razdes porque jd havia
sido contratado para lecionar na Faculdade de Educagio da USP,
onde ensinei Psicologia da Educagdo, por uns doze anos e, depois,
Introdugdo aos Estudos de Educagio, incluindo fundamentos filosé-
ficos, nos cursos de Licenciatura, e Histéria da Educag¢io Brasileira,
nos de Pés-Graduacio.

Ao longo de 36 anos de magistério, nos trés niveis escolares
— fundamental, médio e superior —, a partir da minha diversificada
pratica pedagégica, com o inestimdvel auxilio da Filosofia, e inspi-
rado em Grande sertdo: veredas, de Guimaries Rosa, fui construindo
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uma espécie de decilogo do educador, que divulguei aqui e ali, e cuja
sintese apresento a seguir:

(1) “Porque aprender a viver é que é o viver, mesmo.” A apren-
dizagem constante é, sem duvida, uma das pedras angulares
do trabalho pedagdégico. A formagio do educador ndo se dd
num momento determinado, mas se confunde com a prépria
vida, com o exercicio profissional;

(2) “Mire veja: o mais importante e bonito, do mundo, é: que
as pessoas ndo estdo sempre iguais, ainda ndo foram termi-
nadas — mas que elas vio sempre mudando.” Af estd o real
fundamento da aprendizagem constante e da prépria educa-
¢do: cabe a esta orientar a mudancga das pessoas, favorecendo
sua realizacdo pessoal e social;

(3) “Quem muito se evita, se convive.” As pessoas mudam. Mas
n3o mudam sozinhas. E convivendo que mudam. Do mesmo
modo, o educador ndo se forma sozinho; um curso qualquer
é uma obra coletiva, e seus resultados dependem do grupo,
de suas relagdes mutuas, da percepc¢do que cada um tem do
outro e da prépria matéria;

(4) “Mas a vida nao é entendivel [...] Natureza da gente nao cabe
em nenhuma certeza.” Um dos baluartes da antipedagogia
é o professor aferrado as “suas” verdades, como se fossem
absolutas e eternas. A parte s6 tem sentido no todo; uma
especialidade s6 tem razio de ser na totalidade; contetidos e
formas de ensino mantém estreita interdependéncia;

(5) “Mas liberdade — aposto — ainda é sé alegria de um pobre
caminhozinho, no dentro do ferro de grandes prisdes. [...] 0
beco para a liberdade se fazer.” Da mesma forma que preci-
samos “fazer” o beco para a liberdade, devemos construir a
educagdo como algo concreto, real, determinante na vida das
pessoas, integrando dialeticamente teoria e pratica;

2

“Doido era? Quem ndo é, mesmo eu ou o senhor?” E fun-
damental compreender e respeitar o educando com suas
condig¢des circunstanciais, sua maneira de sentir, pensar e
agir, seus momentos de “loucura”. Quem no os tém?;

(7) “Quem sabe direito o que uma pessoa é? Antes sendo: jul-
gamento ¢ sempre defeituoso, porque o que a gente julga é
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o passado.” Escolas e professores nio existem para alunos
imagindrios, mas para os que estdo ai e é com estes que
devem trabalhar. A avaliagio n3o tem sentido educativo
quando impede o desenvolvimento do educando, quando o
expulsa da escola ou lhe atribui um atestado de incapacidade
que o persegue pela vida afora, quando é erigida em valor
supremo, em fim e ndo meio do processo educacional;

(8) “Enfim, cada um o que quer aprova, o senhor sabe:
pao ou pdes é questio de opinides...” Autonomia intelec-
tual: eis ai uma caracteristica do educador. Sem ela n3o se
desenvolve a personalidade adulta, independente; sem ela o
professor torna-se mero meio transmissor a servico da su-
posta autoridade; sem ela ndo ha como enfrentar a forca e a
prepoténcia pela supremacia da inteligéncia. E com ela que o
professor pode atuar cientificamente na escola e na socieda-
de: observando, refletindo, julgando e agindo, contribuindo
assi, positivamente, para o desenvolvimento dos educandos;

(9) “E, e ndo é. O senhor ache e nio ache. Tudo é e ndo é..”
A autonomia intelectual é também a condi¢3o necessdria a
visdo global da realidade, que compreende o ponto de vista
do outro, que privilegia o didlogo como meio indispensdvel a
formacdo e a transformacdo de pensamentos e atitudes;

(x0) “Digo: o real nao estd na saida nem na chegada: ele se
dispde para a gente é no meio da travessia.” Verdade funda-
mental: é educando que se aprende a educar. O que exige a
capacidade e a disposic¢do para modificar a rota sempre que
nao atingimos os objetivos.

Se a Filosofia teve fundamental importancia no exercicio do ma-
gistério, acho que o foi ainda mais no desenvolvimento das pesquisas
de mestrado, doutorado e livre-docéncia, a comegar ji no processo
seletivo ao mestrado. Eram doze os orientadores com vagas, dez
homens e duas mulheres: Maria da Penha e Maria de Lourdes. Nao
conhecia ninguém, ninguém me conhecia. Uma certeza, porém, eu
tinha: uma mulher haveria de ser a milha escolha. Mas, qual? Apostei
na Maria de Lourdes, nome da minha ex-namorada caxiense, quem
sabe ela traria sorte...
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E ndo é que a sorte veio, e travestida de Filosofia, que compare-
ceu literalmente ao tema da prova escrita: um texto de Karl Jaspers
sobre a ideia de universidade. “Mato no peito” pensei, como diria
sobre o mensaldo, mais de 30 anos depois, um aspirante a ministro
do Supremo. Mas eu matei: dos mais de dez candidatos que escolhe-
ram a mesma orientadora, fui o inico aprovado. Porém, ser o Gnico
candidato para trés vagas na entrevista nio seria garantia de aprova-
¢3o. Conforme relato da minha prépria orientadora, alguns colegas
acharam estranho ela ter aceito um candidato que n3o conhecia, nio
sabia quem era, de onde vinha, para onde ia... Acho que nao deve
ter se arrependido, pois confesso que lhe dei menos trabalho do que
poderia lhe dar, e do que muitos me dariam posteriormente como
orientador.

A vida de um mestrando em busca de tema para a dissertagio
nio é nada ficil. Apresentei a Funda¢do de Amparo a Pesquisa do
Estado de Sao Paulo (Fapesp) solicitacdo de bolsa para um projeto
de pesquisa entre professores caxienses. Rejeitado! Traduzindo em
mitidos: gaticho querendo desenvolver sua pesquisa em Caxias do
Sul, o que estd fazendo aqui? Procure ajuda numa institui¢ao do
seu estado! “Nao tenho nada a ver com o Getulio”, pensei comigo
mesmo. Que fazer?

Depois de vérias outras tentativas infrutiferas, estava dando
uma olhada num jornal como quem nio quer — e que faco ainda
hoje —, quando meus olhos foram atraidos para uma pequena nota
num canto de pdgina: “Fernando de Azevedo doa seu arquivo ao
Instituto de Estudos Brasileiros de USP”. Alvissaras! J4 tinha ouvido
falar da importancia desse cara para a educacio e as ciéncias sociais
no Brasil, finalmente encontrei o meu tema, suspirei.

O problema é que o IEB ainda estava sendo organizado por
uma Unica arquivista, que aparecia de vez em quando, e nio raras
vezes dei com o nariz na porta. E o “meu” arquivo, largado num
canto. Escarafunchando aqui e ali, encontrei uma verdadeira mina:
dez grossos volumes encadernados, com cerca de sete mil matérias
jornalisticas sobre a administra¢ao de Fernando de Azevedo e a re-
forma educacional que promoveu, como diretor de Instrug¢do Publica
do Distrito Federal, entre 1927 e 1930. E 0 melhor: organizados em
ordem cronolégica, com nome do jornal e a data escritos de préprio
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punho pelo reformador. Acabei fazendo um sumario de todo o ma-
terial, que anexei a dissertacdo. Uma trabalheira do c3o!

Sem bolsa, trabalhando manh3, tarde e noite, escrevendo nas
férias, do inicio do mestrado a defesa foram nada menos do que sete
anos e meio — na época o prazo do mestrado era de cinco anos, com
possibilidade de uma prorrogagio de dois anos. Como resultado, um
verdadeiro portento: um baita calhamago de mais de 400 péaginas,
que se mantinha de pé sem ajuda, segundo um dos membros da
banca. Vivendo e aprendendo: a tese de doutorado seria aproximada-
mente a metade disso, e a de livre-docéncia, ainda menor.

No contexto mudancista dos anos 20, do século passado — re-
voltas tenentistas, Semana de Arte Moderna, funda¢io do Partido
Comunista do Brasil, organiza¢do sindical, proficua imprensa
operdria, etc. —, com o resoluto apoio da Associa¢do Brasileira de
Educacdo (ABE), fundada em 1924, que patrocinava reformas edu-
cacionais em vdrias unidades da Federac3o, e inspirada nos ideais da
Escola Nova, dos quais um dos préceres era o fil6sofo estadunidense
John Dewey — olha a Filosofia ai de novo! —, a Reforma Fernando de
Azevedo no Distrito Federal apoiava-se em trés principios bdsicos:
extensdo do ensino a todas as criancas em idade de frequenti-lo;
articulagio entre os diversos niveis e as modalidades de ensino; e
adaptacdo ao meio — no caso do Rio de Janeiro: urbano, rural ou
praiano — e as ideias modernas de educagio: escola Unica, escola do
trabalho e escola-comunidade ou escola do trabalho em cooperagio.

Minha conclusio: “Apesar de caudatiria da doutrina, compete
a pratica administrativa ultrapassar e informar a teoria, sob pena de
uma alienag¢do contraproducente. Assim sendo, a reforma Fernando
de Azevedo teve inegdveis méritos, que teriam sido mais expressivos
se mais decisiva sua intervencdo na realidade educacional da época,
condic¢do que estava na dependéncia de interesses mais amplos e, por-
tanto, de alcance limitado por parte da Diretoria Geral de Instrucdo
Publica. Esta conclusio leva-nos a encarar com reservas a afirmacio
de Nagle de que as reformas educacionais do fim da década de vinte
— por substituirem um modelo politico por um modelo pedagdgi-
co — tenham representado a mais profunda mudanca da histéria da
educacdo brasileira. Em ultima instincia, apesar da riqueza de suas
idéias pedagdgicas, ndo obstante o idealismo dos reformadores, teve
a reforma Fernando de Azevedo, essencialmente, uma finalidade
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politica: instituir a escola a servico do Estado e, mais que isso, do
regime politico vigente, atribuindo-lhe, como fim principal, ‘enrai-
zar o operdrio ds oficinas, o lavrador d terra e o pescador ds praias’”.

Como desdobramento do Mestrado, acabei me aprofundando
no estudo da trajetéria de Fernando de Azevedo, seu pensamento
e sua obra, produzindo, além de vdrios artigos, o verbete sobre ele
no Diciondrio de Educadores no Brasil e a monografia Fernando de
Azevedo: a educagdo como desafio, que obteve o primeiro lugar, no
prémio “Grandes Educadores Brasileiros” de 1985, e foi publicada
pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira (Inep).

No final dos anos 6o e inicio dos 70, do século passado, além
da repressio pura e simples, a ditadura adotou vérias estratégias, na
tentativa de acabar com as manifestacdes estudantis, em especial
as dos “excedentes”, aprovados no Vestibular, que adotava a nota
minima para aprovagdo, e para os quais nio havia vagas nas uni-
versidades: o Vestibular classificatério: sé seriam aprovados tantos
candidatos quantas fossem as vagas; o estimulo a abertura de facul-
dades e universidades particulares, até entio predominantemente
religiosas, abrindo caminho para a transformacio da educagio em
negoécio lucrativo; e o ensino de 2° Grau obrigatoriamente profissio-
nalizante, na expectativa de que, fornecendo diploma de técnico ou
auxiliar técnico a todos os egressos, seria reduzida a demanda ao
Ensino Superior.

A profissionalizacio compulséria do ensino de 2° Grau, im-
posta pela Lei n. 5.692/71, aprovada de afogadilho, numa sessio
de cerca de duas horas e meia, sem discussdo, por um Congresso
majoritariamente subserviente, eleito ap6s a cassa¢do de grande
parte das liderancas politicas, foi o tema da minha tese de douto-
rado. Diante do verdadeiro caos que se instalou no ensino de 2°
Grau - imaginemos uma escola ter de escolher uma ou duas entre
180 habilita¢des regulamentadas, para oferecer aos seus alunos; as
escolas publicas sem infraestrutura, sem professores, etc., obrigadas
a oferecer ensino profissionalizante; etc. — as escolas, especialmente
as particulares, com dois curriculos, um oficial, para a ditadura ver,
e outro real, executado nas salas de aula, e oferecendo as habilita¢des
menos custosas, sem nada a ver com a demanda local, em suma,
uma burla geral da lei, a ditadura foi recuando, primeiro, instituindo
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as habilita¢des bésicas, em 1975, e, depois, em 1982, isentando as
escolas da obrigatoriedade de oferecer formacao profissional.

Escrevi na conclusdo: “Sempre mais, na medida em que se
aproximava o final do trabalho, uma conclusdo foi emergindo de
forma cristalina: a partir de um problema sécio-politico, representa-
do pelos reclamos por mais vagas na universidade, para cuja solugdo
pareceu a alguns iluminados ser necessdrio reduzir as pretensodes
ao ensino superior, através da profissionalizagio compulséria,
montou-se uma vasta mistifica¢do, fundada em bases supostamente
filoséficas e cientificas. Progressivamente, porém, simultaneamente
ao crescente caos que as mais variadas tentativas de concretizar a
profissionaliza¢do compulséria foram acarretando ao ja capenga sis-
tema escolar brasileiro, a montagem foi se esboroando, a montanha
milagrosa pariu um rato...” N3o caberia bem numa tese, mas, hoje,
posso acrescentar: feio pra caramba, um verdadeiro ratdo de esgoto!

Concluido o Doutorado, inscrevi a tese no Primeiro Concurso
Regional de Monografias sobre a Formagao Profissional, promovido
pelo Centro Interamericano de Investiga¢io e Documentag3o sobre
Formacdo Profissional da Organiza¢io Internacional do Trabalho
(Cinterfor/OIT), obtendo o primeiro lugar, que, além de um prémio
em dinheiro, propiciou a publica¢do do trabalho: La profesionalizaci-
on obligatoria en la ensefianza de segundo grado en el Brasil.

Finda a ditadura, concomitantemente a redemocratiza¢io do
Pafs, era de suma urgéncia a reconstru¢do do ensino de 2° Grau,
libertando-o da verdadeira hecatombe a que fora lancado pela refor-
ma de 1971, até mesmo com a redugdo das matriculas, em relagio a
populacdo: de 2,37%, em 1980, para 2,22%, em 1985.

Buscando modestamente contribuir para essa reconstrugio, de-
senvolvi a tese de livre-docéncia sobre o tema, intitulando-a Ensino
de segundo grau: a dificil democratizagdo. Em sua elaborac¢do adotei
um procedimento inédito: visando a uma mais ampla divulgagdo e
a uma conexdo entre a produc¢io académica e a sala de aula, confe-
ri-lhe uma estrutura eminentemente diddtica, de tal forma que foi
publicada como Estrutura e funcionamento de ensino de 2° Grau, que
voltaria a denominar-se Ensino Médio com a LDB de 1990.

Na elaboragio dos livros didaticos, no encadeamento sequencial
entre os capitulos, na organiza¢io interna dos mesmos, na exposi-
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¢do clara e coerente da matéria, adequada ao nivel dos alunos aos
quais se destinavam, em suma, nos seus aspectos formais, devo um
tributo inestimdvel a Légica. J4 na sele¢do dos conteddos, o cuida-
do foi no sentido de incluir temas que até entdo nido tinham vez
— pré-histdria, indigenas, criancas, mulheres, negros, trabalhadores
e suas organizac¢des, etc. —, sempre a partir da realidade cotidiana,
relacionando passado e presente e apresentando para a discussdo
textos com pontos de vista divergentes sobre os assuntos estudados,
ou seja, estimulando a critica.

Em 1980, levei os originais de Histdria do Brasil, destinado aos
2° Grau, para exame do editor. “Muito bom o teu livro, Piletti.” Eu:
“Legal! Entao vai publicar?” E ele: “Muito bom para a Nicardgua!” B
que 14, no ano anterior, os sandinistas tinham tomado o poder. Tive
que refazer a parte posterior a 1964, na qual, por ter sido vitima
da ditadura, havia colocado “todo esse amor reprimido/ esse grito
contido/ esse samba no escuro”, do Chico e de milhdes de brasi-
leiros. Mas, a coisa era tdo escancarada — obrigado Elio Gaspari —,
que comentdrios criticos sobre a ditadura seriam desnecessdrios,
bastaria transcrever alguns artigos dos atos institucionais. Foi o que
fiz na primeira edig¢3o.

A colegio Histdria e vida, que escrevi em parceria com o meu
irmdo Claudino, provocou até passeatas de protesto de pais de
alunos de escolas particulares. Apenas dois exemplos: O pai de um
aluno chegou a afirmar: “O livro é um revélver 38 carregado com
balas mortiferas nas mios de criancas sem habilidade para atirar”
(O Estado de S. Paulo, 18/2/89); e uma longa carta da Associag3o
Brasileira de Criadores de Zebu ao governador de Minas Gerais, de
28 de abril de 1998, na qual se 1¢, entre outras acusa¢des do mesmo
calibre: “Histéria e Vida [...] trata-se, Senhor Governador, de um
dos mais extremistas documentos de catequizagio e proselitismo
ideolégico, jamais vistos neste pafs, em favor do radicalismo e da
violéncia”.

No ano seguinte, em 1999, a cole¢do seria excluida das escolas
publicas de todo o Pais, reprovada pelo MEC: anacronismos,
incoeréncias, prioridade a memorizagio, informagdes incorre-
tas, simplificacbes explicativas, narrativa como verdade absoluta,
sem inovagdo historiogréfica, ndo contempla a historicidade, etc.
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Sinceramente, nem desconfiava que seriamos capazes de tantos
pecados num simples livro didético.

Trés anos depois, porém, a colecdo voltaria com avaliagdo
madxima, trés estrelas: “A cole¢3o é recomendada com distin¢ao por
trabalhar o contetldo adequadamente e de forma inovadora”; passado
articulado com o presente remete a situagdes vivenciadas na escola,
na familia, no espaco publico, no conjunto variado de atividades,
etc. Também n3o desconfiava que serfamos capazes de conversio
tdo radical em tdo pouco tempo. Mudou a cole¢io? Mudaram as
circunstancias? Mudamos nds? Com certeza, mas, principalmente,
mudaram os avaliadores.

Como a vida, a novela continuou: em maio de 2011, fomos
convidados pela Comissdo de Educagio do Senado para explicar a
avaliacdo enviesada sobre os governos Fernando Henrique e Lula,
negativa em relagdo ao primeiro e positiva quanto ao segundo.
Origem do convite: uma dentincia baseada na edi¢do de 2003 da
colecdo, requentada por reportagem da Folha de S. Paulo: o governo
de Fernando Henrique, encerrado, o de Lula, comegando. Logo,
realiza¢des do primeiro, expectativas do segundo!

Além dos didéticos, destaco a biografia de Dom Hélder Pessoa
Camara, que escrevi em parceria com o Walter Praxedes, meu aluno
na Licenciatura em Ciéncias Sociais e orientando de mestrado e dou-
torado: Dom Helder Camara: entre o poder e a profecia (Dom Hélder
Camara: o profeta da paz, na 22 edicao), traduzida para o italiano.

Resumindo e concluindo: se lecionei disciplinas diversas
— Religido, Matemadtica, Histéria, Geografia, Estudos Sociais,
Psicologia, Filosofia, Sociologia, Metodologia Cientifica, Sociologia
Aplicada a3 Administrac¢do, Introducdo aos Estudos de Educagdo — se
lecionei e escrevi livros de Histéria, sem ter cursado Histéria; se en-
sinei e escrevi livros de Psicologia, sem ter feito psic6logo; se lecionei
e escrevi livros de Sociologia, sem ter cursado Ciéncias Sociais, além
da necessidade, foi gragas ao autodidatismo e a Weltanschauung,
a visao global, universalista, desenvolvida ao longo do curso de
Filosofia: o conhecimento n3o tem fronteiras, nem limites, cor ou
S€exo.

Abro o pouco espaco que me resta a duas estudantes: a primeira,
Hilda Helena, 15 anos, Ensino Médio de Bom Jesus de Itaboana, R],
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em 1984: “Uma alegria muito grande quero repartir com vocé; vocé
é o principal motivo por ela existir. Seu livro Psicologia educacional
foi adotado em minha escola, um livro maravilhoso. [...] vocé estd
conseguindo prender minha atenc3o, eu fico bastante tempo lendo
e refletindo sozinha ou com amigos. Eu te confesso, nunca fui de
ficar lendo livro fora do periodo escolar, tenho fama de malandra, ba-
gunceira, imatura... (imagine mais). Te acho um génio, cara, porque
vocé me compreende e me dd forca para lutar”.

A segunda, Poliana, do Ensino Fundamental de Valparaiso de
Goids, que me entregou uma folha azul no final de uma palestra, em
maio de 2004, na qual li, emocionado:

“Dom Nelson Barbudo, ja dizia Cora Coralina: ‘vive dentro de
mim!’

Aquele senhor cabeludo, barbudo e brincalh3o, veio, me tocou,
embalou e abalou. Com seu jeito rdpido e intelectual me acordou do
cochilo na cadeira, respondeu, perguntou e indagou.

Nio, jamais irei esquecer como foi importante aquele 27 de
maio de 2004, as 16:11. Com um toque, um gesto, uma palavra,
um olhar, prendeu toda a atenc¢do daquele publico repleto de pingos
verdes.

Apaixonada por literatura, jamais vou esquecer este grande
marco, n3o teve teste de Histéria, pelo qual tanto estudei. Mas
aprendi a ler dentro da alma dele, somente no falar, no responder, te
conheco ha mil anos, Dom Nelson Barbudo”.
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O ensino de filosofia a partir de
seus problemas

Odair Camatir®

“E a tarefa da filosofia € mesmo a de revelar aos
homens a utilidade do iniitil ou, em outras pala-
vras, ensind-los a distinguir entre os dois sentidos
da palavra Util’” (Pierre Hadot)

Quero iniciar essa reflexdo parabenizando o curso de Filosofia,
na Universidade de Caxias do Sul (UCS), pelos 60 anos de histdria,
da qual me orgulho por fazer parte como um egresso. Sem duvida,
essa comemorag¢io demonstra a qualidade do curso e a dedicagdo de
todos que dele fazem e fizeram parte. Tendo em vista a importincia
da filosofia, é motivo de orgulho fazer parte da histéria de um curso
com tamanha contribui¢io para a constituicio da Universidade e,
porque ndo, para o desenvolvimento da regido da Serra gatcha.
Zelar para que se mantenha e se fortaleca é tarefa de todos, mas
especialmente daqueles que fazem parte dessa histéria.

Como nesse momento estou atuando como professor de
Filosofia na educacdo bdsica, optei por desenvolver uma reflexdo
em torno do ensino e da importincia da filosofia nessa etapa da
formag3do escolar. Nesse ponto vale registrar também a contribuigao
do curso de Filosofia da UCS, na formag¢io de muitos professores
que atuam nas escolas da regido, oferecendo espagos de reflexdo
filoséfica. A filosofia é cada vez mais necessdria numa forma de
organizacio social, que parece estar chegando a alguns limites e que
precisa repensar a maneira como viveremos nos préximos anos. Nao
estou com isso fazendo nenhum tipo de previsao desastrosa, mas
apenas afirmando que, como estamos em um tempo de mudangas,
a filosofia tem muito a contribuir, especialmente, no que diz respei-
to a colocagdo de problemas e questdes que nos levem a reflexdes
mais aprofundadas. Como em todos os momentos de mudanga, a
colocagdo das perguntas adequadas tem grande valia.

Poderia também me dedicar a reflexdo em torno da utilidade
da filosofia, mas acredito que apresentar observac¢des em torno do
ensino de filosofia jd se constitua uma boa defesa da filosofia, como

6 Doutor em Filosofia pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos, RS.
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reflexdo e também como componente curricular. Aqui vale registrar
o grau de incerteza que gira em torno do novo modelo de Ensino
Médio que estd sendo adotado no Brasil. Nao temos muitas certezas
sobre como as coisas se encaminhardo, mas paira no ar a davida
sobre como a filosofia (e as ciéncias humanas, em geral) estard
presente nesse novo modelo. Novamente, n3o quero soar como
alarmista, mas apenas levantar a questdo para posteriores, e mais
aprofundadas reflexdes.

A partir desse momento me direciono mais especificamente
aquilo que me proponho neste texto, a saber, pensar o ensino de
filosofia. As discussdes em torno do ensino de filosofia estdo focadas
em pensar métodos, estratégias e procedimentos de ensino, mas
também em pensar acerca da prépria filosofia e do exercicio filoséfico.
Pretendo defender que o exercicio filoséfico e, consequentemente,
o0 seu ensino tem origem no questionamento e na problematizagao.
Isso nos remonta a Sécrates e a sua metodologia bem caracteristica
que, através de questionamentos, possibilitava que as pessoas pas-
sassem a pensar por conta prépria. Tal afirmacado pareceria vincular
uma funcdo por demais pretensiosa a filosofia, mas na verdade visa
oferecer algumas condi¢bes para que seja possivel desenvolver o
pensamento critico. Nesse sentido, é mais uma ferramenta no pro-
cesso de educagdo integral e humanista, preocupada em formar o
ser humano.

Sao muitos os questionamentos que estdo implicados nesse
debate: O que ¢ filosofia? Qual o papel da filosofia? Remontando
Kant, podemos perguntar se ensinamos filosofia ou apenas a filo-
sofar? Deve-se ensinar a histéria da filosofia ou se deve desenvolver
aulas de filosofia com base em problemas? Como podemos definir
o que é uma boa aula de filosofia? Obviamente, nio me proponho
a responder a todos esses questionamentos, mas propor algumas
andlises que possam ajudar a dar conta dessas questdes. Vale a
pena dizer também que nio existe um manual para uma boa aula
de filosofia, temos a disposi¢do bons materiais diddticos, mas que
precisam ser adaptados ao desenrolar de cada aula. Nesse sentido,
nio é desnecessario lembrar que cada aula apresenta novos desafios
que requerem novos procedimentos, o que inviabiliza qualquer pos-
sibilidade de apresentar uma receita pronta e acabada para uma boa
aula.
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As discussdes em torno do ensino de filosofia, que por sinal tém
crescido em nuimero e qualidade nos ultimos anos, tém, como uma
de suas caracteristicas centrais, pensar acerca do que seja a filosofia
e como filosofar. De modo geral, é exatamente isso que farei nesta
breve reflexio, tendo em considerac¢do os quatro passos de uma aula
de Filosofia apresentados por Gallo (2006) sensibiliza¢do, proble-
matizagdo, investigacdo e conceituacdo. Voltarei a esses passos na
sequéncia do texto. S3o dois os pontos centrais que vou desenvolver:
(i) filosofia como oficina de conceitos e (ii) a afirmacido de que a
filosofia tem como nucleo central a apresentacio de problemas e
a consequente busca por solucdes, sempre reflexivas. Alids, é bom
ressaltar o cardter reflexivo do exercicio filoséfico, o que jd se cons-
titui uma razao forte para a manutencdo do ensino de filosofia na
educacio bdsica.

O papel central ocupado pelo conceito em filosofia foi realgado
por Hegel:

Aqueles que creem poder, na filosofia, ser dispensados de
demonstrar e de deduzir mostram que estdo ainda distantes
do primeiro pensamento do que é filosofia e podem discorrer,
mas, na filosofia, os que querem discorrer sem conceito n3o
tém nenhum direito de tomar parte no discurso (HEGEL,
2010, § 141).

O conceito é o instrumento de trabalho da filosofia e de todos
aqueles que a ela se dedicam. Em sendo instrumento de trabalho,
deve ser cuidado e valorizado, quer dizer, o rigor precisa estar presen-
te nas reflexdes filoséficas que produzimos, também em ambiente
de sala de aula. O que n3o nos impede de corrermos riscos, ou em
outros termos, de ousarmos desenvolver reflexdes filoséficas por
conta prépria ou em conjunto com os alunos em sala de aula. Esse
processo pode ser desenvolvido desde que a tradig3o filoséfica e as
reflexdes desenvolvidas pelos grandes fil6sofos nao sejam completa-
mente ignoradas. O que estou tentando dizer é que a filosofia e suas
reflexdes podem ser adaptadas aos diferentes contextos e oferecer
caminhos de enfrentamento conceitual dos problemas levantados.

Algumas reflexdes preliminares ajudam a compreender e,
talvez, justificar as duas afirmagdes centrais que apresentei acima e
que passo a desenvolver. Gallo (2006) nos lembra que a filosofia tem
uma longa e rica histéria, mas que se constitui sempre como um
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processo vivo e ativo. Por isso, uma aula de filosofia precisa tomar
estas duas caracteristicas em considerac¢do: apresentar elementos da
histéria, e permitir que reflexdes filoséficas possam se desenvolver
no andamento da prépria aula. Nesse sentido, poderd emergir o
novo que venha a dar conta de problemas ainda nio completamente
enfrentados pela tradi¢do filoséfica. Obviamente, essas reflexdes
precisardo passar por um processo de depuragdo, aprofundando
aqueles elementos que surgem no transcurso de uma aula.

Nessa linha, para que esse processo se desenvolva é preciso
assumir grandes riscos, pois é possivel que o resultado nio seja
aquele almejado. A isso Ordine (2016, p. 195) chama de liberdade
espiritual: “A justificativa da liberdade espiritual vai muito além da
originalidade, tanto no campo da ciéncia quanto no campo das hu-
manidades, porquanto implica tolerdncia a um amplo espectro das
diversidades humanas”. O importante é que sempre sejam lancadas
e atualizadas aquelas perguntas filoséficas de longo alcance, pois
sdo elas que aproximam a reflexdo de um ponto de aprofundamento
desejavel. Claro que esse ponto desejdvel pode ser questionado, pois
a histdria da filosofia nos apresenta alguns critérios que precisam
ser observados, tais como: precisio légica, clareza na apresentagio
dos argumentos, oferta de razdes aceitdveis, além uma verificagdo
conceitual tendo em vista a produgio filoséfica ja consolidada.

Ainda nessa esteira e para justificar os elementos do pardgrafo
anterior, apresento alguns pontos que, segundo Gallo, s3o especifi-
cos da filosofia:

1. trata-se de um pensamento conceitual: enquanto saber,
ela é sempre produto de pensamento, é uma experiéncia de
pensamento. Mas o que caracteriza a filosofia, como veremos
a seguir, € que ela é uma experiéncia de pensamento que pro-
cede por conceitos, que cria conceitos, a diferenca da ciéncia
e da arte. 2. apresenta um carater dialégico: ela no se carac-
teriza como um saber fechado em si mesmo, uma verdade
dogmitica, mas como um saber que se experimenta, que se
confronta consigo mesmo e com os outros, que se abre ao
didlogo com outros saberes, um saber aberto e em construgdo
coletiva.3. possibilita uma postura de critica radical: a atitude
filoséfica é a da n3o-conformacio, do questionamento cons-
tante, da busca das raizes das coisas, nao se contentando com
respostas prontas e sempre colocando em xeque as posturas
dogmaticas e as certezas apressadas (GALLO, 2000, p. 23).
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As trés caracteristicas referidas por Gallo (2000) auxiliam
a compreender por que a filosofia tem critérios de valida¢do, mas
também, enquanto dialogicidade estd aberta para novas e reatualiza-
das reflexdes. Para equilibrar esses dois momentos é que o professor
da Universidade Estadual de Campinas apresenta os quatro mo-
mentos de uma aula. Para lembrar: sensibiliza¢do (momento de
“afetar” os estudantes); problematizac¢do (colocar questdes filoséfi-
cas); investiga¢do (analisar o problema a luz da histéria da filosofia);
conceituagio (construir e reconstruir conceitos). Parece que poderi-
amos acrescentar um quinto momento, a saber, o desenvolvimento
de sinteses. Esse momento posterior se faz ainda mais necessdrio,
quando estamos trabalhando com o Ensino Médio, porque oferece
condi¢des para que sejam fixados aqueles elementos mais centrais
da problemadtica analisada e estudada.

Seguindo esses passos, uma aula de filosofia poderd se tornar
uma oficina de conceitos. O importante nesse método é que a
conceitua¢do vem precedida de trés momentos que possibilitam
que a construc¢do ou reconstru¢do conceitual esteja embasada em
elementos com solidez e densidade filoséficas. Implica afirmar que
a histéria da filosofia e todas as suas reflexdes milenares ndo podem
ser ignoradas, o que ndo significa dizer que sé se produz filosofia
na andlise dos conceitos ja discutidos pelos filésofos consagrados.
Explicando melhor, a histéria da filosofia é um dos momentos da
oficina de conceitos; sem compreendé-la corre-se o risco de tudo
aceitar na constru¢io filoséfica. O que, por sua vez, ndo implica
dizer que a aula de filosofia deva ficar restrita a histéria da filosofia.

Oficina de conceitos também, porque tem por objetivo estimu-
lar os estudantes a pensarem, percebendo como aqueles elementos
mais essenciais do dia a dia, no caso os conceitos, sdo fundamentais
para a compreensdo de mundo e para o desenvolvimento das relagdes
humanas. E o conceito que nos possibilita lancar inteligibilidade ao
mundo, pois permite n3o s6 compreendé-lo, mas também refletir
sobre como nos relacionamos com ele e que espago ocupamos no
seu interior. Sem o conceito n3o seria possivel realizar muitas das
atividades didrias e também perderfamos aqueles elementos que
nos possibilitam entender, ainda que nio completamente, a nds
mesmos.
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Na perspectiva defendida por Gallo (2000), a filosofia ocupa um
papel central na formacgio dos estudantes, especialmente quando
tratamos de educagio bdsica, porque possibilita uma formagao
abrangente, indo além do saber fazer.

Penso que esta seja uma justificativa pertinente para a pre-
senca da filosofia nos curriculos da educagio média: a busca
de um equilibrio entre as poténcias da arte, da ciéncia, da
filosofia, de modo que os jovens possam ter acesso a estas
vérias possibilidades de exercicio do pensamento criativo,
aprendendo a pensar por fungdes (ciéncia), mas também por
perceptos e afectos (arte) e por conceitos (filosofia) (GALLO,
2000, p. 22).

Portanto, a filosofia n3o teria um papel instrumental, mas es-
taria no interior do processo formativo auxiliando os estudantes na
compreensio cientifica, artistica, mas também conceitual. A filosofia
nio se outorga um papel exclusivista, ao contrdrio, partindo daqui-
lo que lhe é especifico, o conceito, pode estabelecer conexdes com
as demais dreas de conhecimento e possibilitar um entendimento
mais claro sobre os problemas colocados em questdo. Nesse ponto
vale lembrar da necessidade do trabalho interdisciplinar e de como
a filosofia pode contribuir nesse processo, fazendo construcdes e
vinculos entre diferentes dreas do conhecimento.

Ap6s apresentar elementos de Gallo (2000), relativos a filosofia
e ao seu ensino, trago elementos do Prof. Mario Porta (2014). A tese
central é: a filosofia se move a partir de problemas. Por isso a afir-
macdo que desenvolvi logo no inicio do texto: a filosofia apresenta
e discute problemas e suas possiveis solu¢des. O que, de maneira
substancial, estd de acordo com o que apresentei logo acima, tendo
Gallo (2006) como referéncia central. Portanto, é fundamental que
uma aula esteja motivada por problemas de ordem filoséfica. Aqui
vale dizer que os problemas nem sempre precisam ser aqueles jd
consolidados pela tradicio filoséfica, pois novos problemas podem
surgir no préprio transcurso da aula.

Mesmo quando estiver em questdo a andlise de elementos da
histéria da filosofia, ndo se deve perder de vista a busca pela “re-
solu¢do” de um problema. Em outras palavras, todos os filésofos,
ao escreverem seus textos, estavam preocupados em responder a
um ou mais problemas, assim n3o é possivel entender um texto,
sem saber qual, ou quais problemas estdo sob investiga¢io. O que
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nio impede que coloquemos problemas ao texto e verifiquemos se
é capaz de respondé-los, o que, contudo, ainda pode ser insuficiente
para uma boa compreensido, pois o problema que colocamos ao
texto nem sempre tem rela¢3o direta com os problemas que o autor
estava investigando. Por isso, parece-me mais adequado tomar em
consideragdo o problema do autor do texto e, em seguida, os novos
problemas que serdo investigados durante a leitura.

Porta afirma que temos trés perguntas a serem feitas ao autor
analisado:

a. Qual é o problema? (e, dado que todo o problema se
formula em uma pergunta, qual é, pois, a pergunta do
autor?);

b. Qual ¢ a solugio ou resposta? (ou seja, qual é a tese ou
conjunto de teses que ele propde?);

¢.  Quais s3o os argumentos e fundamentos? (por que ele
escolhe uma resposta e nio outra?) (PORTA, 2014, p. 80).

A primeira pergunta tem cardter decisivo e poderd ofertar sig-
nificado as demais, pois sem entender o problema investigado, nao
serd possivel identificar a tese defendida e os argumentos utilizados
para sustenti-la. Ou, em outras palavras, sem a compreensdo do
problema, nio serd possivel compreender a teoria filoséfica que esti-
ver em questdo. Nessa linha é preciso estabelecer uma relagio clara
entre o problema que estd em questdo na aula e o problema que estd
sendo respondido pelo autor ou pela teoria que serd utilizada, no
decorrer das aulas. Nio faz sentido perguntar por A e utilizar um
autor que esteja perguntando por D, porque a tese e os argumentos
nio fario sentido, ou se fizerem correm o risco de sofrer distor¢des.

Além de compreender o problema em investigacao pelas teorias
filoséficas, € salutar verificar quais s3o os pressupostos que estdo na
base do desenvolvimento tedrico. N3o estou afirmando que a aula
de filosofia deva estar exclusivamente preocupada com o problema
original do autor e de seus pressupostos, porque isso poderia autori-
zar a entender a aula apenas como retomada da histéria da filosofia.
O que estou afirmando é que a problematizac¢do proposta por Gallo
(2000) precisa estar em sintonia com os problemas enfrentados
pelas teorias filoséficas utilizadas e que, além disso, é salutar, no
momento da investiga¢do, apresentar alguns pressupostos presentes
nas teorias e/ou em fil6sofos analisados. Portanto, estou defenden-
do uma complementariedade entre a metodologia proposta por
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Gallo (2006) e o entendimento de Porta (2014) de que a filosofia se
movimenta através de problemas.

Diante do exposto, é possivel concluir que o ensino de filosofia
estd fortemente vinculado a formulacdo e investigacdo de proble-
mas. S3o os problemas filoséficos que despertam os estudantes para
a reflexdo e que permitem que se desenvolva o que Gallo (20006)
chama de oficinas de conceitos. O problema permitird o contato
com teorias e filésofos que também estavam em busca de solugoes
para questdes de ordem filoséfica; assim, estar ciente do problema
significa estar ciente das teses e dos argumentos e, consequente-
mente, dos conceitos imbricados nas diferentes discussdes. Dessa
forma, serd possivel construir, reconstruir ou reformular conceitos
que ji ndo respondem mais aos problemas apresentados ou que
ja n3o fornecem elementos de significagio do mundo e das a¢des
humanas. No fundo, o conceito precisa oferecer as condi¢des para
que os individuos compreendam o mundo e a si mesmos, mesmo
que parcialmente.

Essas breves reflexdes n3o possuem grandes pretensdes,
apenas querem recordar a importancia da filosofia na formacio do
ser humano e de como os problemas filoséficos podem nos levar
a novas solucdes e a novas possibilidades de organizarmos nossa
vida em sociedade. A reflexao filoséfica abre caminhos, nos retira
da paralisia e nos faz olhar para o mundo de forma diferente. Nisso
reside a importincia e a relevancia do curso de filosofia da UCS que
ja formou e tem formado muitas pessoas para o exercicio da docén-
cia, mas também para o exercicio da cidadania, pois tem contribuido
para o desenvolvimento pessoal dos estudantes e, consequentemen-
te, de toda a comunidade regional.
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A intelectualizacio: desafios diante
da alienacao contemporanea

Paulo Bassani®?

“Caminhante, nao hd caminho, o caminho se
faz ao caminhar”
(Antdénio Machado, poeta espanhol)

1 O intelectual em construgdo: algumas pistas

“Dificil n3o é viver com as pessoas, dificil é
compreendé-las.”
(José Saramago)

A posi¢io de um intelectual é pensar o hoje e o amanhi n3o
ligado a um partido politico a uma igreja, ou a qualquer outra forma
instituida de pensamento ou de ideologia. Ele n3o deve seguir um
credo, ideologia, mas uma reflexdao permanente dos fatos, desde que
ele tenha principios e valores humanitarios e em defesa da natureza.
Deve defender a vida toda em sua plenitude, pois entendemos que
ela é fundamental, e todos os outros temas s3o decorrentes. Defender
direitos humanitdrios, sociais e ambientais é fundamental, sem
esses pressupostos, ndo hd mais tempo a perder com discussdes
in6cuas, espurias conservadoras e reaciondrias.

O intelectual deve ter presente que a reflexdo e a andlise fazem
parte de seu cotidiano. E a sociedade, as midias e as pessoas em
geral tém dificuldade de aceitar um discurso critico, uma narrativa
mais profunda. Trata-se de romper com o pensamento raso, com a
mediocridade e com ideologias fracas que alimentam as falas midi-
aticas, até em mesas de bar; entender o particular e o geral, o aqui
e agora e o distante, o que se evidencia e o que se encobre nos fatos
que nos atormentam no dia a dia.

O intelectual caracteriza-se pela sua forga critica pela sua capa-
cidade de pensar além das coisas que se apresentam, trabalha com
antecipagdes, nio tendo a preocupagio de emitir opinido de tudo e

°7 Bacharel e Licenciado em Filosofia (UCS). Mestre em Sociologia Rural pela UFRGS.
Doutor em Ciéncias Sociais pela PUCSP. Professor na Universidade Estadual de
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de todos. Ele, necessariamente, cria desconforto, pois suas ideias
sempre causam certo impacto nas ideias e nas praticas hegemonicas
no cotidiano. Desta forma, percebe-se que é dificil ser um intelectual
atualmente, porque nio faz parte da cultura hegemonica ouvir um
pensamento, uma palavra critica, uma leitura com maior profundi-
dade das questdes que remetem o nosso cotidiano.

O intelectual n3o pode se envolver e se preocupar com mo-
dulagdes de questdes normativas que ditam a realidade alienada,
coisificada, que se demonstram em uma tUnica forma de olhar e
viver no mundo. Olhar a totalidade sem perder a diversidade de que
ela se compde é um desafio que tem pela frente perceber a totalidade
real do presente e o que ela indica diante dos elementos analiticos
que tentam desvelar o futuro com clarividéncia necessaria. Nisso
podemos dizer que toda a inser¢io analitica é laboriosa e é realizada
com paradas para estudar, disciplina e concentrag¢do, passos adiantes
e passos para trds, com aceita¢des, adesdes e resisténcias.

A midia moderna prefere e dd visibilidade aos ditos intelectuais
do dizer, medidticos e n3o os do pensar. E isso, a meu ver, causa
um desservigo ao campo intelectual critico dos que de fato refletem
e pensam questdes mais profundas e complexas. Esses influencia-
dores digitais se multiplicam, e sobre eles aumenta o nimero de
seguidores, uma ades3o cega a estes que nada mais sdo do que a
vulgarizacdo e disseminag¢do de um tipo de mercado, de consumo,
de politica que é limitada e pouco, muito pouco, intelectualizada,
pois quase sempre € determinado por formas rasas, ao tratar coisas
complexas de maneira simples, com o 6dio e as adesdes postas por
uma sociedade que vive e reage unicamente sobre o momento.
Nao conseguem olhar criticamente o passado, tampouco antever o
futuro.

O professor, pela forma como se organiza a educagio formal,
geralmente ni3o é um intelectual, pois ele vive saturado pela forma
engessada de um conhecimento que nio foi por ele produzido, e no
qual ele se vé obrigado a reproduzir os curriculos, as ementas que
no propos; sendo assim nio tem tempo para pensar, refletir e criar
outros e novos pensamentos.

O intelectual tem presente um pensamento global, pois trata de
todos os homens e de toda a natureza, nio apenas de nosso povo,
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mas de toda a humanidade, e n3o apenas o meio ambiente, mas o
ambiente como um todo. Criar metéforas, fazer analogias e pensar
coisas boas e novas é nosso compromisso. O fato de elas, as ideias,
as coisas boas, n3o existirem, ndo é problema, o problema estd na
capacidade de pensar nelas, imaginar novas formas, novos forma-
tos. Este é um enorme e instigante desafio, identificar sinais desses
formatos, dessas formas no mundo de hoje, no qual a maioria das
pessoas nio vé ou ndo acredita naquilo que estd vendo, percebendo,
vivenciando.

Entretanto, esta questdo, na contemporaneidade, se apresenta
de forma ambigua, ao mesmo tempo em que a alienagdo é impac-
tante na forma de ser, o que vive. Este estado de ser alienado lhe é
de certa forma aprazivel, é pratico ser alienado, e viver o mundo
da aliena¢do em sua forma absoluta, pois esta légica lhe permite
passar pela vida de forma que, aderir aos processos que massificam
nio compromete sua predisposi¢ao e adesdo as impressdes desta
modernidade.

Outra questdo a ser considerada neste escopo de ideias é a de
ser cientista. A a¢do de ser cientista, se nio tiver um valor universal
de sua concepgio, ndo serd é um intelectual, mas alguém que se
especializa em algo, sem sua preocupagio pratica no contexto hu-
manitdrio, da ética e da preservagio ambiental.

Lembrando, a énfase que estamos desenvolvendo diz respeito
a um intelectual engajado com uma Tribo da Sensibilidade, como
enfatizava Saramago; com a Era da Delicadeza, como propunha
Milton Santos; com a Era do Cuidado, como acredita Leonardo
Boff, e que terd que trabalhar com formas e construtos antecipados
numa corrente emancipatéria. O entendimento de nossa condicio
humana, neste pequeno planeta que chamamos de Terra, que até o
presente é a Uinica casa que temos, uma “casa comum”, é enfatizada
na Carta da Terra. Desta forma, a composi¢ao do pensamento de
um intelectual critico representa algo do conhecimento acumulado,
sabendo discernir o lado demens e o lado sapiens de que pensamos e
de que fizemos, e observar o conjunto de elementos que as realida-
des em curso nos colocam, e os esforcos de superac¢do rumo a uma
sociedade justa, colaborativa, soliddria, democratica e sustentdvel.
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A emocio, rejeitada na ciéncia moderna, nos libera para formas
possiveis de pensar a sensibilidade, o sentido e o significado da vida.
Impulsiona em nosso pensar elementos do imagindario, que, im-
buidos pela frieza do cotidiano, ndo possibilitam sua desenvoltura.
Ela possibilita o desenvolver de nosso humanismo mais profundo.
Nio temos como debater o mundo tal como fornecem as premissas
que af estdo, pois elas quase sempre vao ao encontro das ideologias
imperantes. Cabe aos intelectuais codificar estas mensagens, infor-
magdes e narrativas que sio vivenciadas todos os dias, o dia todo.

Por isso necessitamos interpretar e recodificar as informagdes,
as mensagens que chegam de forma abundante, para tentar enten-
der como se di o mundo, e como ele pode se organizar, a partir
de nossas capacidades interpretativo-criticas e transformadoras; é
pensar em algo diferente do senso comum, que vigora no entorno de
qualquer temdtica. Uma espécie de mercado de ideiais que seguem
l6gicas globalizantes, enjauladas a formas preestabelecidas e repeti-
das pelos quatro cantos do mundo, porém contrdrias ao pensamento
critico e livre, pois, mesmo que falem de um reino da liberdade,
estdo falando do reino das necessidades criadas neste tempo e neste
espaco, condicionados por valores etéreos que disseminam uma
Unica concepgdo do ter, em oposi¢ao ao ser, do uso em contrapartida
ao estar. Coloca um contetido natural desta concepg¢do, um horizon-
te apenas, com trajetos definidos, como tinico possivel e necessério,
pois ndo ha nada fora desta concepgao.

Trata-se, neste meio, de aceitar este didlogo de saberes que
ocorre, muitas vezes de modo invisivel, no seio do povo, e colaborar
para decodificar esses didlogos. Esta é uma reconstrugio intelectual
necessdria para ndo perdermos a humanidade pela mercalodatria
e pela tecnolatria estabelecidas pelo capital. Hoje, esta prética de
adoragio ao mercado e as tecnologias que nos comandam nao se con-
seguem desprender nosso corpo e espirito desta trama de relagdes
criadas e recriadas permanentemente. Estes objetos criados, nesta
alta modernidade, se multiplicam e se distribuem por entre as mais
diferentes categorias sociais, criando para toda uma determinagao
produtora de qualidades sistémicas, que colocam e recolocam as
determinacdes e possibilidades. Uma espécie de representa¢io ma-
terial que gera valores e necessidades abstratas, reais, com vinculos
préximos e constantes; ditando as passadas humanas rumo a uma
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perfeicdo da imperfeicdo de vida, esses objetos que nos carregam
estabelecem estas relacdes diretas e indiretas que nos consomem.

Aos intelectuais cabe uma tarefa complexa e desafiante. Ao
que tudo indica, neste tempo terdo que falar em nome do povo e
junto com ele descobrir seus caminhos possiveis no futuro. De
outra forma cabe a dimens3o de vanguarda e, ao mesmo tempo,
de retaguarda, para que possam, entendendo as situag¢des, orientar
e fertilizar caminhos, conjuntos, que sejam capazes de identificar
pistas e desenvolver trilhas conjuntamente; construir utopias, como
processo de reformulagdo e criagdo de principios e valores, para
orientar a possivel chegada destas utopias.

Os intelectuais criticos, que assim se colocam, devem ser
guardides culturais de uma massificacio em curso. Isso implica
estabelecer leituras e interpreta¢des que filtrem a alienacio e fetichi-
zacio em suas andlises em curso. As vezes precisamos sair de casa
para vé-la melhor; esta é uma questao metodoldgica, saber e entender
a aproximagdo e o distanciamento correto, para que se possa captar
o melhor sentido daquele fato, daquela informacgdo. O que sabemos
é que necessitamos sempre de muita atenc3do, pois os instrumentos
analiticos e as formas de captagdo caminham num terreno pan-
tanoso, nebuloso, que pode sucumbir a mente, nos enganando a
desenvoltura, a dimens3o do problema, a qualquer momento. Ser
propulsor e guardido de um pensamento critico, nesta etapa civiliza-
téria, nio é nada ficil, sempre serd uma tarefa permeada de duwvidas,
incertezas, além de um enfrentamento constante com a resisténcia,
incorporada na légica de uma minimizacao da vida humana, tratada
pelos objetos que ela obtém e controla, e ndo pela forma interna
de suas capacidades que estimulam uma identidade propriamente
humana e natural.

Tentar enriquecer nossas leituras a partir do lugar onde vi-
vemos, onde moramos, onde nosso olhar alcanca é um primeiro
movimento. Assim ampliamos, num segundo movimento, nosso
olhar, nossa dimensio de mundo ao conhecer outras formas de ver,
interpretar e viver no mundo.

Temos uma civilizagdo cinica, fria e cruel, que construiu uma

economia, uma sociedade, uma cultura para uma pequena parcela
de pessoas; a maioria das pessoas e a natureza foram subjugadas a
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essa forma dominante. Diante disso precisamos refazer nosso pro-
cesso civilizatério, através da educacio, do estudo, da reflexdo, das
relacdes humanas mais cuidadosas, dos didlogos emancipatérios,
que nos trardo maior luminosidade sobre os possiveis caminhos que
podemos percorrer e, assim, estabelecer uma nova ética sensivel,
cuidadosa, respeitosa e colaborativa.

Podemos nos dividir pelas ideias, pelas formas de pensar e pro-
duzir coisas belas, encantadoras. Mas, para os intelectuais criticos
podemos dizer que temos pela frente os seguintes desafios, que
expressam o mundo que queremos construir, um mundo onde estas
oito condi¢des abaixo, como campo de horizontes, se apresentam:

a. Campo Democritico de alto teor, alta intensidade;

b. Campo Humanista, recuperac¢do de nossa humanidade;
c. Campo da preservacio da Bioesfera planetaria;

d. Campo Holistico e integrado;

e. Campo do pensar fora de mim, pensar o todo, para todos;

f. Campo das dimensdes estratégicas e tdticas integradas para
os modelos sustentdveis;

g. Campo dialégico dos desafios civilizacionais daqui para
frente.

2 Sopro de lucidez nas ideias empoeiradas

“O conhecimento torna a alma jovem e diminui
a amargura da velhice. Colhe, pois, a sabedoria.
Armazena suavidade para o amanhia.”
(Leonardo Da Vinci)

A modernidade criou uma falha de compreensio da vida. Nao
compreendemos que a vida depende da satde da Biosfera planetdria,
da manutencio das condic¢oes naturais de seus ciclos, seus poten-
cias, sua rede de relagdes e suas limita¢des. Toda a biodiversidade
existente necessita viver para determinar a vida humana. Essa é a
grande questio que devemos responder e solucionar, para garantir a
continuidade da vida neste Planeta.

O apreender também deve ser ensinado. Podemos aprender a
aprender com perspectivas novas de captacido de fatos e intengdes,
que aparecem no contexto de nosso tempo; debrucar-nos sobre as
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questdes que emergiram na formacido da modernidade e que, hoje,
nos trazem preocupagdes para desvelar a complexidade que elas
apresentam.

Abrir desta forma um novo pensamento que se configurard
com os didlogos que os ambientes de democracia de alta intensidade
poderdo possibilitar. Assim, poderd emergir um novo processo civi-
lizatério de pensar e viver neste mundo. O homem jamais utilizou
todas as possibilidades existentes, a vida, o mundo definido, organi-
zado, que af estd é um tipo de possibilidade, das possibilidades de
entdo, que foram construidas num determinado tempo e espaco,
sob o controle de um sistema que se adapta a estas possibilidades.
Entretanto, nossa espécie jamais constrdi as coisas com todas as pos-
sibilidades existentes, mas quem falou que niao podemos construir
algo que ainda n3o existe? Assim fica claro que nio sou devoto de
Francis Fukuyama, que acreditava no final da Histéria, tese criada
no inicio dos anos de 9o, do século XX, ap6s a queda do muro de
Berlin.

Ter a ciéncia, a filosofia e o conhecimento em maos significa ter
a obrigacdo de lancgar para o alto as ideias como sementes, para que
elas possam encontrar terras férteis para germinar crescer, e trazer
bons frutos. Somente multiplicando, repetindo no cotidiano, as boas
experiéncias, desta forma, poderdo se tornar efetivas com o tempo.
E assim que temos que seguir: acreditando em nossas ideias, e ir
construindo novas utopias; ndo acreditar nessa corrente de que nada
se pode fazer, apenas ingressar nesse ritmo, nessas formas ja estabe-
lecidas, aceitas, o que é bom para diminuto nimero de pessoas, com
o cardter destrutivo e excludente. Carl Segan em O mundo assombra-
do pelos Demdnios, dizia: “Se formos enganados por muito tempo, a
nossa tendéncia é rejeitar qualquer evidéncia do engano. J4 nao nos
interessa descobrir a verdade. O engano nos aprisionou”. Mas isso
nio nos condiciona a estar presos ao nosso engano, ao autoengano
que comanda nosso pensar no cotidiano alienado. Necessitamos e
podemos nos desatar destas amarras.

Trata-se de abrir e desconstruir a racionalidade que nos levou a
este estado, e construir uma nova racionalidade ambiental, sensivel,
dialégica, humana. Necessitamos de uma consciéncia socioambien-
tal, para estabelecer novos didlogos que nos ensinem a conviver com
tudo e com todos os fatores que possibilitam e compdem a teia da
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vida. Nao estamos com muito tempo, porém temos diante de nds
uma oportunidade Uinica, pois cientes e atentos temos os fundamen-
tos do conhecimento pratico e cientifico, para fazer as coisas certas.
Cabe decidirmos de maneira consciente e ética que o caminho da
sustentabilidade é possivel, é urgente e necessdrio, e buscar inin-
terruptamente elementos sustentdveis ainda nio visiveis; em outras
palavras, pensar o nio pensado.

3 Uma concepgdo da natureza de vida

“A verdade é a adequagio da inteligéncia ao
real.”
(Santo Tomds de Aquino)

Ingressamos numa travessia civilizatéria que precisa reinventar
a ordem do Cosmos, da natureza e a esséncia da ordem humana.
Agora ndo mais sob a ordem do capital, do mercado, do ganho mate-
rial das coisas. Necessitamos pensar o ser, o ser humano com outros
fundamentos, estamos destruindo a casa que moramos; alguns
anos mais ndo serd mais possivel habitarmos nela. E o que dizem os
maiores cientistas que se debrugam sobre isso.

Fomos instaurando um pensamento mecanicista que trouxe
algumas contribui¢des cientificas para viver; também nos trouxe
uma quantidade de riscos. Focamos na materialidade os idealismos
construidos na modernidade, e eles se esgotaram. E n3o estamos
fazendo nada diferente para construir um mundo equilibrado em
outras bases. O que se construiu foi um pensamento deslocado da
vida; o pensamente atende as necessidades do capital de mercado,
do qual pouca gente se apropria, e o pior é que destruimos as bases
que geram e manifestam a vida.

Os seres humanos precisam entender que somos mais uma
espécie de seres vivos neste Planeta, ndo a inica. Essa compreensio
nos separaria dessa visio dominante e impactante criada pela razio
e pela légica cientifico-cartesiana da modernidade. Para ingressar
num futuro sustentdvel, a ciéncia atual nio estd preparada. Trata-se
de abrir e desconstruir essa racionalidade que levou a este estado, e
construir uma nova racionalidade, sensivel, dialégica, humana.

Podemos dizer que a Histéria parou se parou, é porque os sem-
-razdo passaram a dominar o mundo; passaram a ditar uma tnica
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légica. As ideias, as formas avancam e, portanto, temos que pensar
outras formas, dar um salto intelectual, e comecar a construc¢do de
outro futuro. Antes tudo vinha do Norte; dizia-se: Vamos olhar o
norte! Quem sabe agora possamos olhar um pouco mais para o Sul,
com mais atengdo para ver o que deu certo e o que deu errado, o que
estd certo e o que estd errado. E qual seria este critério para saber o
que estd bem e o que estd mal? Podemos dizer que coisas boas sdo
boas para a maioria da populagdo, coisas boas s3o as que preservam,
protegem a vida, protegem a natureza, protegem as dguas; respeitam
a diversidade da vida, as etnias, a sexualidade, a liberdade, os direitos
humanos, os direitos sociais e os direitos da natureza.

Esse processo de construir o futuro terd um papel pedagégico
que vird do exercicio cotidiano, n3o vird de governo algum, serd do
exercicio dos locais onde ocorre a vida. N6s que temos elementos
emancipatorios da ciéncia, da filosofia, do conhecimento em mios,
temos por obrigacado lancarmos para o alto essas ideias, como semen-
tes, para que elas possam encontrar um terreno fértil para germinar
crescet, e trazer bons frutos, juntamente com as experiéncias dos
povos.

Mesmo entendendo que toda teoria precisa, necessita se reno-
var, ndo ha outra saida. Assim como a vida se renova, para construir
ou reconstruir o mundo de outra forma. Estaremos sempre atentos
as passadas futuras; elas irdo acontecer, quer queiramos quer nao;
atentos, podemos atribuir-lhe formas pensadas, articuladas, enten-
dendo as dindmicas, as contradicdes e toda a complexidade que
carregam.

Necessitamos estabelecer aproximacdes dos intelectuais com
os que sofrem essas determina¢des hegeménicas, os pobres das
periferias, para que haja essa troca de informacdes e de interesses;
comegar a falar a mesma coisa no plano ético e emancipatoério,
mesmo que com linguagens diferenciadas.

Hoje, é possivel apropriar-se das tecnologias da comunicag3o,
que permitem aos pobres se expressarem. Nesse contato, fazem
uma reelaborac¢io da Histéria, a partir das experiéncias culturais que
fervilham nos bairros populares. Observar as produgdes de formas
soliddrias, os espagos culturais de cria¢do, de reinvencio do cotidia-
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no, a partir da pobreza, da exclusdo, em contraposi¢do a violéncia e
perversidade, impulsionadas pela auséncia do Estado.

Necessitamos cultivar utopias! E utopias de reencantamento do
mundo das ideias e do mundo real. Necessitamos dar os primei-
ros passos para a nossa mente, para nossa imaginagdo, para nossa
criatividade. Primeiro sonhamos, depois desejamos e, por fim, reali-
zamos. E nos giros voltamos a sonhar com novas utopias, que dardo
sentido aos sonhos, aos desejos e as realiza¢des que realimentaram
as esperancas; assim colaboramos com um amanh3 melhor e com
tragos emancipatoérios para a humanidade.
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Existe lugar para a filosofia, no
século XXI?

Robledo dos Santos Luza

A grande crise econémica de 2008 trouxe graves consequén-
cias para as pessoas, as empresas e os paises. Ainda se discute se as
suas causas foram de fato mitigadas ou se vivemos a possibilidade
de que uma nova crise, de iguais proporcdes, aconteca a qualquer
momento. O documentdrio Trabalho interno (Inside job), dirigido
por Charles Ferguson, produzido em 2010 e ganhador do Oscar de
Melhor Documentdrio, tentou fazer uma andlise ampla do cendrio
da crise e rastrear suas causas, trazendo fatos bastante perturbado-
res sobre o funcionamento do mercado financeiro e sua relagio com
a politica e a educacio.

Em 7 de janeiro de 2015, dois irm3os, Said e Chérif Kouachi,
entraram na redacio do jornal satirico francés Charlie Hebdo e as-
sassinaram 12 pessoas, deixando outras cinco gravemente feridas.
Em 14 de outubro de 2017, a explosdo de um caminhio-bomba na
Somadlia provocou a morte de 350 pessoas, deixando 228 feridos.
Em 25 de janeiro de 2019, houve o rompimento da barragem de
Brumadinho, provocando 259 mortes, sendo que os restos mortais
de outras 11 pessoas jamais foram encontrados (WIKIPEDIA, 2020).

Poderiamos citar também o avango de ideologias de extrema
direita, cujos seguidores frequentemente defendem a violéncia, a
segregacdo e certa moralidade rigida e tradicionalista, como forma
de consertar os problemas do mundo, movimento até certo ponto
associado a crise de representatividade politica, a perda de fé de
grandes contingentes populacionais nos mecanismos politicos da
democracia e no conhecimento cientifico para melhorar suas con-
dicoes de vida.

Se, atualmente, confiar na politica parece algo bastante ingénuo,
mas o que se dird de confiar nas grandes corpora¢des? Inimeros sao
os escindalos que mostram a associac¢do de institui¢des financeiras
com lavagem de dinheiro para o crime organizado e financiamento
de regimes autoritdrios, grandes industrias que ocultam os danos
que causam as comunidades ou em produtos que fabricam e, mais

8 Mestre em Educacio pela Universidade de Caxias do Sul.
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recentemente, o processo de manipula¢do engendrado pelas empre-
sas de tecnologia, que n3o somente comercializam informacgdes de
seus usudrios, como operam para induzir neles comportamentos
que lhe s3o benéficos.

Vivemos um cendrio moldado pela crescente desigualdade eco-
noémica e social, evidenciada nos ultimos quarenta anos, inclusive,
em paises desenvolvidos; pelas disputas acirradas em um cendrio
geopolitico de alteragdo na balanca do poder; pelos cendrios de
conflito armado, declarados ou nio, que produzem atrocidades,
mortes, doengas, miséria e multidoes de refugiados sem lar e sem
esperancas; pelos temores relacionados a um futuro tecnolégico que
parece querer sempre chegar antes do que a nossa capacidade de
lidar com ele. Sem esquecer das preocupag¢des com o meio ambiente
que, a cada momento, estd mais degradado e instdvel, colocando em
risco a disponibilidade de recursos essenciais a nossa sobrevivéncia
e, obviamente, o aquecimento global. Aqui, no nosso pafs, temos o
convivio com a pobreza extrema, superpopulagdo carcerdria, nime-
ros altos de assassinatos, com especial destaque para os matizes do
feminicidio, do racismo, da homofobia, assim como da violéncia e
do ébito de policiais, o fruto de uma das sociedades mais desiguais
do mundo. Por fim, somado a isso tudo, em 2020, tivemos a maior
pandemia global desde a gripe espanhola, no inicio do século XX.

Todas estas situa¢des s3o complexas, multifacetadas, constitu-
idas de forma histérica e social pela friccao de incontdveis varidveis
que, em alguma medida, estdo conectadas. Quando olhamos estes
problemas, sabemos que eles, frequentemente, s3o ponto de conver-
géncia de muitos saberes e de suas subespecialidades: ciéncia politica,
sociologia, antropologia, psicologia, economia, neurociéncia, fisica,
meteorologia, biologia, medicina, urbanismo, entre outros.

Quando falamos de filosofia, do seu lugar como saber e prati-
ca, assim como da sua relevincia, creio que é a este contexto que
devemos remeter, ou seja, considerada a sua trajetdria, tradi¢do e
arcabouco de mais de 2.500 anos, este é o mundo em que vivemos,
atualmente, com a sua complexa rede de cendrios e problemas e,
quer queiramos ou nio, é com isso que a filosofia e os fil6sofos pre-
cisam dialogar. Com as formas de subjetivagdo que nascem nestes
cendrios, os modos de ser e estar, as compreensdes do humano, das
relagcdes inter-humanas, das sociedades, da natureza, da presenca
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ou auséncia de uma dimensdo de transcendéncia, que s3o tecidas
nestes contextos. Com as formas de satisfacio, realizacio e, ndo
podemos esquecer, de sofrimento que moldam a humanidade, no
século XXI.

Todos aqueles que, de alguma forma, foram tocados pelo encan-
to da filosofia, sempre estario dispostos a defender sua relevincia e
sua precedéncia como saber. Sempre dirdo que o mundo precisa de
filosofia. Alguns, talvez, irdo mais longe e dirdo que a solugdo, da
qual o mundo precisa é de mais filosofia. Creio que esta atitude pode
ser bem-intencionada, mas pouco filoséfica. Sinto-me afrontado
pela questio: Que contribui¢do podemos esperar da filosofia, para
aumentar nossa compreensdo e tornar o mundo em que vivemos
um lugar melhor e a nossa vida mais saudavel, plena e realizada? Ela
pode nos esclarecer algo sobre a economia que os economistas nao
possam? Ela pode nos dizer algo sobre a natureza que um “exército”
de especialistas (bidlogos, fisicos, gedlogos, gedgrafos, paleontélo-
gos, e tantos outros) nio possam? Ela pode nos dizer algo sobre o
ser humano que os psicdlogos, os anatomistas e os neurocientistas
jd nao tenham dito?

Todas estas questdes parecem remeter a uma mais antiga e mais
fundamental: O que é a filosofia? H4 um velho adagio, perpetuado
por geracdes, na nossa formacio, de que a pergunta sobre a natureza
da filosofia, por si s6, é uma questdo filoséfica. Tanto assim que, ao
longo dos séculos, muitas foram as propostas de respostas para esta
questdo, engendradas por filésofos de renome. Sobre este percurso,
por vezes deixamos de lado o fato de que é apropriado, pelo menos
em termos histéricos, que a compreensio do que € filosofia mude.
Nao somente porque, ao longo do tempo, as culturas e as socieda-
des mudaram, mas principalmente porque, com o nascimento da
no¢io de Ciéncia na modernidade, o conhecimento filosé6fico foi
progressivamente perdendo a primazia que possuia sobre certos
objetos de estudo. Primeiro sobre a natureza, com a transformacao
da Filosofia Natural em disciplinas como a Astronomia, a Fisica e
a Biologia. No século XIX, perde dois de seus objetos mais caros: a
alma humana e sua vida social, com o surgimento da Psicologia e
das Ciéncias Sociais. No século XX, periodo da chamada reviravolta
pragmadtico-linguistica, possivelmente a maioria dos mais brilhantes
filésofos se ocupou da linguagem, trazendo preciosas compreensdes
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neste campo, mas ndo devemos esquecer de que o mesmo periodo
viu nascer a Linguistica e a Semidtica.

Na primeira metade do século XX, mesmo entre filésofos, os
campos da Filosofia Moral e da Filosofia Politica (dois campos, por
exceléncia, bastante associados a origem da Filosofia), ndo eram
proeminentes. Fato que se altera significativamente, apds o trauma
sofrido pela humanidade depois das duas grandes guerras. Mas,
sabemos também das incursdes de outros saberes pelas questdes da
moralidade humana, tais como a Psicologia, as Ciéncias Sociais e até
mesmo a Biologia. Fato similar aconteceu com a Politica, tanto que
temos uma disciplina designada como Ciéncia Politica.

Todos estes aspectos, trazidos aqui de forma bastante superfi-
cial, n3o significam que a contribui¢3o bastante longeva da filosofia
para as grandes questdes do ser humano e do mundo seja totalmen-
te ignorada nestas disciplinas, mas isto nos permite questionar se
a filosofia ainda é um saber vivo ou é apenas uma “velha senhora”
que nos ajudou muito e, embora deva ser tratada com respeito e
referéncia, seu melhor lugar é em uma casa de repouso, pois nao
pode nos ajudar com mais coisa alguma. Dito de outra forma: jd a
superamos.

A Histéria da Filosofia, principalmente a partir do século XIX,
foi marcada pela afirmacio das suas impossibilidades e ndo poucas
vezes o seu fim foi decretado. Se, por um lado, os professores de
Filosofia adoram falar da distin¢3o entre doxa e episteme, herdada de
Platdo, para ilustrar aos seus alunos a sagrada distin¢io entre mera
opinido e saber verdadeiro, cientistas atuais eventualmente usam o
termo filosofia para diferenciar uma teoria que nao pode ser testada,
de uma que seja realmente cientifica, portanto vilida: “Esta tese é
muito interessante, mas enquanto ndo puder ser testada, é mera
filosofia”. Neste sentido, em certo aspecto, na perspectiva de mentes
mais positivistas, a filosofia passou a ser um tipo de doxa.

Nio podemos esquecer, também, de que um dos campos mais
prolificos e reconhecidos da filosofia, no século XX, foi justamente
a epistemologia. Curiosamente, parece que a prética filoséfica con-
seguiu encontrar uma maior aceita¢do e respeitabilidade, no nivel
académico, quanto mais se alinhava a um modelo especifico de com-
preensdo da realidade. Isto n3o é um defeito ou um problema em si.
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E esperado, na nossa época, que os saberes possam dialogar entre si
e enriquecer suas perspectivas por meio destas interacdes. Torna-se
problemitico, quando tentamos n3o apenas reconhecer que a emer-
géncia das multiplas ciéncias, ao longo dos tltimos séculos, criou
uma nova compreensio de como o conhecimento é produzido e
validado, mas buscamos também entender se a filosofia possui uma
forma prépria de produgio de conhecimento e se ela ainda possui
algum nivel de pertinéncia, dadas as condi¢des do mundo atual.

Whitehead, em A ciéncia e 0 mundo moderno, ao descrever a
origem da ciéncia como um fato novo na Histéria da humanidade, a
apresenta da seguinte maneira:

Esse novo matiz das mentes modernas é um interesse vee-
mente e apaixonado pela rela¢io entre os principios gerais e
os fatos irredutiveis e inflexiveis. Por todo o mundo, em todos
os tempos e lugares, tem havido homens praticos, absorvidos
por fatos ‘irredutiveis e inflexiveis’; por todo o mundo, em
todos os tempos e lugares, tem havido homens de tempera-
mento filosé6fico que foram absorvidos na teia dos principios
gerais. E essa unifo entre interesse apaixonado pelos fatos
particulares e igual dedicagdo a generalizacio abstrata que
forma a novidade de nossa atual sociedade (WHITEHEAD,
20006, p.15).

No entendimento deste filésofo, a mudanga mais importante,
em termos culturais e epistemoldgicos, que a modernidade trouxe e
que permitiu a emergéncia de uma forma especifica e original de se
conceber a produgdo e validagio do conhecimento, genericamente
designada pelo termo ciéncia (embora esta pritica seja muito mais
diversificada e complexa do que a compreensio ordindria associada
a este termo permite entrever), foi uma associagdo entre pensamen-
to abstrato e uma rigorosa atengdo dos fatos.

Um aspecto histérico relacionado, ainda que indiretamente, a
esta compreensdo e pouco comentado é a quase identificacdo que
existe na nossa época entre ciéncia e tecnologia, como se fossem
dois lados de uma mesma moeda. Se adotarmos uma perspectiva
epistemoldgica suficientemente esclarecida, saberemos que, de fato,
ciéncia e tecnologia n3o sio a mesma coisa, mas as suas fronteiras
estdo cada vez menos nitidas. Poderemos, entdo, questionar se a
prépria concepgdo cldssica de ciéncia nio traz, em seu bojo, uma
inclinagdo para a técnica, nesta balanca entre pensamento abstrato e
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fatos “irredutiveis e inflexiveis” (questdo que parece ser de natureza
filoséfica).

O ponto que quero destacar, a esta altura, é que a natureza da
filosofia, moldada por sua origem e histéria, é profundamente deter-
minada pelo seu foco, na perspectiva do pensamento abstrato. Creio
nao haver duvida de que a experiéncia humana, nas relagdes de cada
um consigo mesmo, com seu semelhante e com o mundo, é a maté-
ria-prima do fazer filoséfico, ou seja, é pouco sustentdvel a noc¢do de
uma filosofia e de um filosofar prisioneiros de um universo préprio
e solipsista, unicamente abstrato, distanciado da realidade na qual
estdo inseridos.

Para aprofundar esta linha de argumentacio, tomo aqui a liber-
dade de citar um longo trecho da minha dissertacao de mestrado:

Karl Jaspers, ao comentar a origem do filosofar, remete nova-
mente 3 admiragdo, afirmadas por Platdo e Aristételes, acres-
centando a divida e a comogdo do homem. Considera a divida
na forma como aparece na filosofia de Renée Descartes, ou
seja, aquilo que, de um lado, impulsiona o homem na su-
pera¢do das suas incertezas, e, de outro, como instrumento
metédico, que permite a suspensio das certezas, pelo ques-
tionamento das verdades aceitas, permitindo a obtencdo do
conhecimento. Neste sentido, a duvida é transformada em
caminho para a certeza. A comogdo do homem, por sua vez,
surge do conjunto de situa¢des que lhe impdem limites e pela
forma como revelam a sua impoténcia em alterd-las. Situac¢es
como a morte, a doenga, a transformacio das coisas, o fluir do
tempo. O filosofar é uma resposta diante da consciéncia do
ser humano em relacio a estes limites, que manifestam a sua
prépria finitude, a dimens3o fitica de sua existéncia.

Jaspers nio concebe estes trés aspectos como origens dis-
tintas e individuais do filosofar, mas enfeixa-os em uma
multiplicidade na qual hd a admiragdo, a davida e a comog3o
do homem das situag¢bes limite. O homem pode sentir-se
admirado com o mundo e consigo mesmo, isto, entretanto,
nio é filosofar. A admira¢io conduz 2 duvida, pelo fato de
perceber que ele reconhece a multiplicidade da realidade que
o cerca, na qual estd inserido e que possui muitas incertezas
a seu respeito. Estas incertezas, por sua vez, aumentam a sua
consciéncia e evidenciam os seus limites. “Del assombro sale
la pregunta y el conocimiento, de la duda acerca de lo cono-
cido el examen critico y la clara certeza, de la conmocién del
hombre y, de la conciencia de estar perdido, la cuestién de si
propio” (1981, p. 15).

Bornheim remete a Jaspers e cita as trés origens propostas
por este filésofo, mas as identifica como atitudes e as designa
como admiragdo, divida e insatisfacdo moral. Para este autor,
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a insatisfagdo moral é decorrente de uma consciéncia que
interrompe a comum absor¢do do homem pelo seu universo
cotidiano: “Se em seu comportamento usual encontramos
o homem absorvido no mundo que o cerca, a filosofia se
impd&e como tarefa a partir do momento em que esse homem
cotidiano cai em si e pergunta pelo sentido de sua prépria
existéncia” (1983, p. 11). Bornheim entende que apenas um
destes sentimentos nio pode ser responsdvel pela origem
do filosofar e que, talvez, mesmo a combinagdo destes trés
nio consiga explicar adequadamente o fenémeno. Destaca,
por exemplo, a importincia da admira¢ao como abertura do
homem para o mundo, mas reconhece que, em si mesma,
nio responde pela natureza critica inerente ao filosofar le-
gitimo. Por outro lado, concede uma importincia maior a
experiéncia negativa.

A experiéncia negativa corresponde ao sentimento de repro-
vagdo, desespero ou desencantamento do ser humano diante
das ‘misérias da existéncia’. E negativa porque se relaciona
com uma forma de negac3o do real, negando o mundo, os ho-
mens e a propria existéncia, depreciados pelo sofrimento que
provocam. Para alguns é o ‘Nada’ que assedia o ser humano
como abismo que torna, muitas vezes, a existéncia insuporti-
vel. Pode ser o contato com a desonestidade, com a violéncia
e com a iniquidade. Pode ser a percepcio de injusticas ou da
fragilidade da vida. Seja como for, é uma experiéncia marcada
pela dor.

Bornheim valoriza o perguntar, mas reconhece que este acon-
tece sob a égide da experiéncia negativa: “No ato de perguntar
condensa-se o espirito critico do filésofo. E se perguntarmos
donde nasce este espirito critico, devemos responder que
nasce da experiéncia negativa, porque através dela o sentido
do real me escapa” (1983, p. 93). E preciso salientar, porém,
que o filosofar n3o poderia ser limitado & vivéncia deste tipo
de experiéncia. Bornheim pretende que a filosofia supere esta
negacio, negando-a consequentemente: “Devemos entdo
dizer que o espirito critico encontra a sua razio de ser nio
apenas na nega¢io, mas na negac¢do da negacio, quer dizer,
na necessidade de reafirmacio do real. E de um real ao qual o
filésofo deve permanecer aberto, nutrido no sentido do mis-
tério” (1983, p. 93) (LUZA, 2009, p. 119).

A intencdo aqui é reforcar um aspecto aparentemente 6bvio,
mas que destoa da caricatura popularmente disseminada de que o
filésofo é alguém desconectado do mundo e perdido em suas “via-
gens” pessoais: a filosofia e os filésofos, segundo a compreensao que
possuem de si mesmos e do seu fazer, ocupam-se de si mesmos,
mas também do mundo (compreendido em seu significado filoséfi-
co, que envolve as nogdes de realidade e totalidade).
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Retomando a perspectiva de Whitehead, podemos conectar
naturalmente a Filosofia com o pensamento abstrato, desde que se
reconheca que é uma prdxis orientada para o desvelamento da reali-
dade (aqui a associa¢do com o termo grego aletheia nao é gratuita),
em suas multiplas perspectivas. Qual a necessidade de reforcar este
aspecto? Se, em sua origem, a ciéncia que emerge da modernidade,
colocada em seus termos mais simples, é a associa¢do, o “casamento”,
entre a perspectiva racional-contemplativa, que procura identificar as
estruturas abstratas da realidade, e a perspectiva objetiva e pragmati-
ca, que pretende afirmar que a validade do conhecimento deve estar
rigorosamente amparada em fatos irredutiveis e inflexiveis, ndo seria
isto uma evolugc3o salutar, que colocaria as “elucubracoes” filoséficas
em um passado superado, cujo tinico interesse que despertaria para
0 nosso tempo seria o histérico?

Penso que para reconhecer um lugar para a Filosofia, no
século XXI, precisamos considerar alguns fatores. Primeiramente,
se simplesmente aceitarmos acriticamente o valor da associagio
mencionada por Whitehead™® como evolugdo, o fazer filoséfico é
insuficiente, em si mesmo. Se adicionarmos a exigéncia de associar
o fazer filoséfico ao rigor objetivista, que se entende como sendo
o principal mérito das ciéncias, possivelmente ndo teremos mais
filosofia e, mesmo que ela exista ainda como uma rubrica, significa
dizer que ja deixou de existir.

Por outro lado, se admitimos que a filosofia aspira existir por si
mesma, mas que a validade do conhecimento é estabelecida apenas
se forem respeitados certos requisitos muito especificos, na relagio
com a realidade (como a observagio e a experimentagdo), caberia a
ela apenas existir como Histéria da Filosofia e como o cultivo de certo
tipo moribundo (ou morto) de erudi¢do. Em certo aspecto, embora
nem todos consigam perceber, por mais abrangente e valiosa que
seja a tradicdo filoséfica, a “chama” que a anima (no sentido original
de dar alma) sempre foi o fazer, o filosofar, o pensamento vivo e em
movimento. A prépria tradi¢do filoséfica s6 consegue estar viva, se
consegue dialogar com o nosso tempo (ou como diria Gadamer, com
o nosso horizonte). Ao mesmo tempo, somos obrigados a reconhe-
cer que grande parte dos problemas do nosso horizonte atual nio faz

9 E importante deixar claro que nio quero dizer que Whitehead acredita que a ciéncia é
uma superagdo da filosofia.
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parte do horizonte, no qual foi constituida a maior parte da heranga
filoséfica que recebemos das geragdes que nos precederam.

Acredito que o nosso modo de existir traz em sua consisténcia o
fato de que somos demandados a nos relacionar com nés mesmos,
com os outros seres humanos e com o mundo; que esta relagio é
profundamente marcada pela descoberta, porque o mundo, os seres
humanos e nés mesmos n3o somos dados de forma imediata, ndo
somos 6bvios nem desvelados. Precisamos, desde o nosso nasci-
mento, até a nossa morte, desencobrir continuamente o mistério
que somos para nds mesmos, assim como o mistério que os outros
(individual e coletivamente) e o mundo também representam.
Penso que a perspectiva filoséfica da hermenéutica é esclarecedora,
ao considerar o movimento de interpretagdo como fundamental na
constitui¢io do ser humano, mas este movimento nio é unicamen-
te o movimento de uma consciéncia que quer compreender, mas
de uma consciéncia que traz em sua esséncia aquilo que Espinosa
chamou de conatus, o esfor¢o de persistir na existéncia. Ou seja, este
impulso perpassa a natureza humana desde os seus anseios mais
bésicos, fisioldgicos, até aquelas fun¢des que designamos como su-
periores. Para matar a fome também ¢é preciso atribuir significado.

Neste sentido, poderiamos dizer que a a¢ao humana, nas suas
condi¢bes normais, nao acontece de forma aleatéria, mas sim me-
diada por um conjunto de constructos abstratos, mais ou menos
consistentes entre si, que ddo significado e orienta¢io ao individuo.
Chamamos, normalmente, esta construc¢do de cosmovisio ou mun-
divisdo. Uma tentativa mais simples de lidar com a complexidade
deste tema € o termo inglés mindset, mas provavelmente o conceito
mais rico seja o termo alemao Weltanschauung.

De forma bastante sintética, poderiamos dizer que a
Weltanschauung possui pelo menos quatro dimensdes que se
confundem e se interpenetram: antropolégica, cosmoldgica, epis-
temoldgica e axiolégica. A dimensio antropolégica traz consigo os
constructos relacionados a compreensio do que é o ser humano e
sua natureza, quais s3o suas possibilidades e seus limites. A dimen-
sdo cosmoldgica, por sua vez, relaciona-se com a compreensdo da
ordem intrinseca da realidade, considerada como a totalidade da
qual o individuo faz parte (ou com a qual se sente mais ou menos
conectado), incluida aqui a realidade social, assim como os signi-
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ficados a ela atribuidos. A dimensao epistemolégica trata daquilo
que consideramos conhecimento, de como ele é alcancado, do que
pode ser conhecido, do que pode ser aceito ou ndo como verdadei-
ro, das possibilidades de abertura e descobrimento da perspectiva
cosmolégica. A dimensao axioldgica, por ultimo, trata dos valores,
isto é, daquilo que é considerado preferivel e do que n3o é, do que é
aprazivel e do que é indesejdvel, do que é certo e do que é errado, do
que é belo e do que é feio.

Em geral, ndo podemos dizer que temos uma Weltanschauung,
porque, de fato, é ela que nos tem. Ela nos diz o que possui mais valor,
o que devemos buscar, o que podemos aspirar, o que devemos evitar,
o que é melhor para nés, assim como a maneira como devemos nos
portar, seja de forma privada ou em publico. Ela nio descansa, ela
nio tira férias, estd sempre presente. E, na maior parte do tempo,
praticamente em todos nds, ela existe como se ndo existisse. E si-
lenciosa e, como diz Bornheim (1983, p. 38) a nossa relagio com
ela é dogmatica, porque jamais consideramos colocd-la em questio.
A atitude critica, tio comentada em aulas de Filosofia, é esta a¢do
dificil, exigente e desafiadora de colocar em questdo as bases mais
profundas de sustentacio das nossas compreensdes e crengas acerca
de nés mesmos e da realidade. E o personagem Neo, do filme Matrix
(1999), tomando a pilula vermelha (n3o é exagero aproximar esta
passagem com a Alegoria da Caverna de Platdo, como muitos, de
fato, ja o fizeram). No fundo, se formos buscar a quintesséncia das
nossas li¢oes e leituras, em dltima instincia, € disso que trata a filo-
sofia, pelo menos em suas mais ambiciosas pretensdes.

Recolocando as questdes iniciais, poderiamos indagar se a
filosofia ainda pode reivindicar de alguma forma este lugar, em
um mundo marcado por uma infinidade de disciplinas técnicas
altamente especializadas, pelo crescimento escalivel do volume
de informac3o disponivel, pela automacio da vida cotidiana e a
aceleracio do tempo vivido. Devemos considerar também que,
se nao em sua totalidade, alguns aspectos da Weltanschauung sio
objeto de estudo de disciplinas como a Psicologia, a Sociologia e a
Antropologia. Entdo o que sobraria para a Filosofia?

Se reconhecermos que a nossa experiéncia e a¢io no mundo é
realmente mediada por uma Weltanschauung, teremos a primeira
resposta, de cardter técnico, porque tanto a tradic¢do filoséfica quanto
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as ferramentas de trabalho dos filésofos sio as mais adequadas, para
identificar e analisar criticamente estes constructos conceituais.
Entretanto, é preciso reconhecer um deslize comum em defensores
da filosofia, quando proclamam que filosofar é questionar. E um
deslize por dois motivos: a) ndo se trata apenas de questionar, pois
estamos falando de um questionar que se desloca para os funda-
mentos da compreensio que temos de todas as coisas; e b) todo o
fil6sofo realmente relevante foi além do questionar. Como afirma
Deleuze, “um filésofo nio é somente alguém que inventa nogdes,
ele também inventa, talvez, maneiras de perceber”, convidando-nos
a ver o mundo de forma diferente, dito de outra forma, “destréi” pelo
questionamento e “constréi” por meio da atividade criativo-filoséfica
novas formas de compreensio da realidade.

Neste sentido, enquanto as multiplas e respeitdveis discipli-
nas que existem atualmente e que expandem significativamente a
compreensio que temos de nés mesmos e do mundo forem signifi-
cativamente prisioneiras das suas, como diria Heidegger, “ontologias
regionais”, com a sua complexa rede de pressupostos e métodos —
em alguns momentos, crencas sacralizadas de forma subjacente aos
seus discursos de rigor intelectual e cientifico — ainda precisardo ser
recordadas da face dogmadtica que carregam de si. Muitas vezes, em
classes de Filosofia, quando se menciona a ja referida distin¢ao clds-
sica entre doxa e episteme, o termo doxa é associado normalmente
a nocdo de senso comum e, por extensdo, ao saber das massas. O
saber filoséfico, por sua vez, é apresentado como confrontagio ao
senso comum.

Uma andlise mais rigorosa da contribui¢io intelectual dos
grandes filésofos mostra que a producao filoséfica, em geral, nao
confronta a opinido do homem comum. Ela confronta, de fato, a
opinido dos sdbios, ou seja, o saber estabelecido como episteme. E
este entendimento talvez seja fundamental para compreendermos
porque a filosofia ainda existe: como dizem Deleuze e Guattari
(1992, p. 14), todas as disciplinas engendram suas préprias ilusdes,
ao adquirirem respeitabilidade; cristalizam-se, dogmatizam-se,
e aqueles que fazem parte de uma comunidade de conhecimento
passam a ter seu préprio senso comum, considerado esclarecido,
por vezes com uma roupagem de episteme, porém ainda assim senso
comum, simplesmente porque n3o consideram colocar seus pressu-
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postos em questdo (por vezes, os préprios “filésofos profissionais”
fazem isso). Entdo, retomamos mais um trago fundamental do fazer
filoséfico: 0 movimento continuo de retorno aos fundamentos, em
face das fragilidades do saber estabelecido e do seu confronto com
os problemas da época em que se vive.

Diante da questio sobre o papel que a filosofia poderia aspi-
rar nos dias de hoje, passados 25 séculos da sua origem na Grécia
antiga, considerando as dindmicas e a complexidade do contexto
atual, assim como a emergéncia de muitas disciplinas e o recorrente
antuncio do seu fim, podemos responder que ainda hd um lugar para
o filosofar. O estado de coisas em que vivemos — em que, de um
lado, temos o maior acimulo de conhecimento e o maior avango
tecnolégico jd registrado na Histéria da humanidade e, de outro,
temos que confrontar problemas tio complexos e tanto sofrimento
humano — serve para reafirmar a necessidade da avaliagio critica,
em seu sentido mais radical, da nossa sociedade, da nossa cultura
e dos nossos saberes. A prética filoséfica, em certo aspecto, sempre
esteve associada ao sentimento de insatisfacio moral do ser humano
com seu tempo, transformando esta insatisfagdio em um movimen-
to incisivo de colocar em questdo os pressupostos da realidade, tal
como é concebida, buscando sua redescoberta. Ou, ainda, como
afirma Nietzsche:

A filosofia é uma forma através da qual se manifesta o atelier
da natureza. [...] E nas épocas de grande perigo que os filé-
sofos aparecem — no momento em que a roda do tempo gira
cada vez mais depressa — eles e a arte tomam o lugar do mito
que desaparece. Mas eles lancam-se muito antecipadamente,
pois a atencdo dos contemporineos sé lentamente se volta
para eles. Um povo que se torna consciente dos perigos pro-
duz o génio (1984, p. 23).

Concluindo, enquanto houver pessoas interrogando a si
mesmas e a realidade, reconhecendo os limites da sua compreensio
e concebendo novo olhares e interagdes com o mundo, mantendo
nio somente o pensar vivo, mas atuante, estaremos honrando a me-
moria de Tales, Anaximandro, Anaxdgoras, Herdclito, Parménides,
Sécrates, Platdo, Aristételes, e a longa linhagem de seus herdeiros.
Estaremos, também, fazendo filosofia e n3o importa que nome isso
venha a ter, pois os “amigos da Sabedoria” s3o animados pelo anseio
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de desvelar os segredos do Kdsmos e encontrar o caminho para viver
uma vida bela, boa e justa.
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Por que filosofia?

Simone Corte Real Barbierit®

Escrever sobre a importincia da filosofia é escrever sobre o
movimento do perguntar. Ou seja, ji é, em si, uma mudanca de
perspectiva epistemolégica, que direciona para o ponto com o qual
n3o se estd acostumado. Estamos acostumados a buscar respostas
e a valorizar a quantidade de informacao e conhecimentos disponi-
veis e seguros produzidos pelo rigor metodolégico do positivismo
moderno. Os movimentos do perguntar, ao invés de nos conduzir
as respostas, conduzem a multiplicidade de possibilidades, de ca-
minhos, de estratégias metodoldgicas. Antes da resposta, é preciso
saber o que se quer responder, como se quer responder, para que se
quer responder, a quem se quer responder, e cada um desses movi-
mentos constitui uma tessitura inica no caminho da resposta, que
depende de quem responde em seus processos de subjetivagdo que
vao constituir a autoria e a singularidade das respostas.

A partir destes movimentos, a proposta deste ensaio é justificar
a importincia da filosofia para a constitui¢io da Universidade de
Caxias do Sul e suas contribui¢des para a formacio dos sujeitos de
sua comunidade de pertenca. Mas, antes, s3o necessirias algumas
nog¢des preliminares e introdutérias dos conceitos de filosofia, de
processos de subjetiva¢do e de estratégia metodolégica, para deter-
minar como esse ponto se constitui. Toma-se por filosofia

a defini¢do comentada no Eutidemo platonico: a F. é o uso do
saber em proveito do homem. Platdo observa que de nada ser-
viria possuir a capacidade de transformar as pedras em ouro
a quem ndo soubesse valer-se do ouro, de nada serviria uma
ciéncia que tornasse imortal a quem nao soubesse servir-se
da imortalidade e assim por diante, E necessaria, portanto,
uma ciéncia em que coincidam fazer e saber valer-se daquilo
que se faz, e essa ciéncia é a F (Eutid. 288 e 290 d. apud
ABBAGNANO, 1970, p. 420).

Partir do conceito fundamentado na tradi¢do grega implica duas
grandes consequéncias: a primeira é que, nesta perspectiva, filosofia
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Politica pela Pontificia Universidade Catélica de Porto Alegre. Docente na Area
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e ciéncia nio se distinguem. Ou seja, se considerarmos a origem do
termo, tanto do ponto de vista etimolégico, em sua raiz grega, quanto
do epistemoldgico, em relagdo aos processos cognitivos, a filosofia
nasce como um saber sistematizado, especializado e confidvel. A
segunda consequéncia se refere a filosofia como o saber necessa-
rio para a libertacio humana da visdo cosmogodnica. E através do
exercicio da légica e da construgdo racional, que o homem se liberta
das explica¢bes miticas e comega a ensaiar outras possibilidades de
entendimento, compreensdo e organizacdo da realidade pelo uso
da racionalidade (GIL FILHO, 2012). A filosofia é entendida como
condic¢io de possibilidade de desvelamento da realidade e, portanto,
de sobrevivéncia da humanidade.

Nio se trata aqui de ignorar a perspectiva costumeira e tradi-
cional, que considera os saberes fragmentados e hierarquizados, e
legitima a preponderancia da ciéncia sobre todos os demais saberes,
originada do positivismo moderno. Tampouco se trata da pretensdo
de fazer uma exegese do conceito de filosofia. Ao contrario, como a
pretensio do texto é discutir o porqué da filosofia, estabelece-se aqui
o préprio movimento do filosofar na problematizag¢do dos conceitos,
na andlise dos contextos e na organizacao do conhecimento, a partir
de pressupostos devidamente explicitados.

Retomando a defini¢ao de Platdo sobre a necessidade de saber
e poder fazer uso daquilo que se sabe, 3 medida que se determina
qual o ponto de partida torna-se possivel fazer o caminho, para
atingir os objetivos pretendidos. O que se destaca por meio desses
movimentos ndo se limita a capacidade de saber, nem as condig¢oes
da experiéncia. Ao contrdrio, se refere qualidade do saber que deter-
mina o horizonte das experiéncias subjetivas e suas possibilidades
de significa¢do. Dito de outra maneira, a filosofia é vista como a qua-
lidade do saber que determina os movimentos do sujeito em relagdo
a realidade, com a qual estd implicado e relacionado.

Os processos de subjetivagdo serdo aqui entendidos como os
movimentos do sujeito que considera a repercussdo dos seus olhares.
Esses movimentos se explicitam pela descri¢io da trajetéria cog-
noscitiva, para que se possa entender o processo de ressignificagdo
pertinente a construcdo das dimensdes da producio das respostas
que o sujeito pode produzir. A escolha epistemolégica foi analisar a
questdo do sujeito, a partir de Foucault (2000) por ter encontrado,
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em sua obra, a possibilidade de buscar uma concepgio diferenciada
dos ideais da modernidade e do estabelecimento da subjetividade.
Esta concepgao é pensada como um entrelugar de movimento e
reconfigurac¢des possiveis, tematizadas como processo de constitui-
¢do da prépria natureza subjetiva, como vontade de se constituir. O
sujeito, em Foucault (2000), é uma produgdo histérica, um sujeito
histérico, um sujeito produtor de saberes, que somente foram pos-
siveis em seus contextos e que representam uma multiplicidade de
coisas, em seu processo de produgdo e construc¢do. De acordo com
Gallo (2006),™ entender o sujeito, a partir da formacao de sua auto-
nomia nas relagdes sociais, implica o reconhecimento da existéncia
de distintos sujeitos em diferentes condi¢des, que estdo em proces-
so de subjetivacio. Emerge a ideia de subjetiva¢io como processo
(FOUCAULT, 20006) de fabricacao histérica dos préprios sujeitos,
construidos, produzidos, através de determinadas ferramentas.

O fazer-se sujeito é mais do que se autoproclamar ou se re-
conhecer. E estabelecer-se como alguém que fala, que age, que se
relaciona e que escolhe seu lugar nas infinidades de relagdes das
quais participa. E sua responsabilidade conhecer as praticas que per-
mitem transformar seu préprio modo de ser — condi¢do necessaria
para se subijetivar.

[...] liberdade real n3o consiste em contar as nossas verda-
deiras histérias e encontrar o nosso lugar no seio de alguma
tradi¢do ou c6digo moral; em determinar as nossas ag¢des de
acordo com principios universais; nem em aceitar as nossas
limitag¢bes existenciais numa relagdo auténtica com o nosso
préprio eu. Somos, pelo contrdrio, “realmente” livres porque
podemos nos identificar e mudar aqueles procedimentos ou
formas através dos quais nossas histérias tornam-se verdadei-
ras, porque podemos questionar e modificar aqueles sistemas
que tornam possiveis (somente) certas espécies de acio; e
porque nio existe nenhuma rela¢io “auténtica” com o nosso
préprio eu a que tenhamos de nos ajustar (FOUCAULT,

1998, p. 169).

Como consequéncia tanto desta visdo de filosofia, quanto desta
concepgio de sujeito, a estratégia metodolégica se apresenta como
os possiveis caminhos deste sujeito em constitui¢do, que tem como
vontade ontolégica saber e ser mais. A defini¢do de método, tomada
do grego e composta por meta + hodos, pode ser entendida como

m FOUCAULT E A EDUCAGCAGO. In: Youtube, 2015. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=3eQgOy_5Ibg. Acesso em: nov. 2020.
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caminho, medida, meio + correto, verdadeiro, adequado. O método,
entendido como meio para se atingir determinados fins projetados,
representa o caminho que conduz aos objetivos que se quer alcancar.
Alicercados nessa pressuposicdo, implicaria ter rigor na escolha me-
todolégica que possa conduzir ao melhor caminho e aos resultados
mais eficientes. Entretanto, como dito anteriormente neste ensaio,
abandona-se o rigor metodolégico-positivista alicercado na busca de
respostas para problematizar os movimentos do perguntar. Entdo,
toma-se aqui n3o a definic¢do cldssica de método, mas uma das suas
possiveis evolugdes para o conceito de estratégia metodolégica. O
entendimento é de que o caminho se constitui a medida que o sujei-
to vai caminhando, contanto sua histdria, a partir de suas condi¢des
de possibilidade e das relagdes com as quais se depara. Ou seja,
parte-se do pressuposto de que o observador direciona os resultados
das observagdes e o faz a partir dos seus modos de olhar:

O caracteristico bédsico de hdbito é o de que toda a experi-
éncia modifica quem a faz e por ela passa e a modificagdo
afeta, quer o queiramos ou nio, a qualidade das experiéncias
subseqtientes, pois é outra, de algum modo, a pessoa que vai
passar por essas novas experiéncias. [...] A concep¢io ampla
envolve a formacdo de atitudes tanto emocionais, quanto
intelectuais; envolve toda a nossa sensibilidade e modos de
receber e responder a todas as condic¢des que defrontamos
na vida. Desse ponto de vista, o principio de continuidade da
experiéncia significa que toda e qualquer experiéncia toma
algo das experiéncias passadas e modifica de algum modo as
experiéncias subsequientes (DEWEY, 1971, p. 25).

Essa é a resposta a questdo que serve de titulo a este ensaio.
Esse sujeito que se constitui em seus processos de subjetiva¢io, a
partir das e nas relagdes que tem como vocagio ontoldgica de saber
e ser mais e que vive em constante movimento é um sujeito que faz
uso da filosofia em sua experiéncia e existéncia. Por que filosofia?
Porque através do filosofar se estabelece uma rede de intelegibili-
dade, em que esses movimentos se tornam possiveis, e nos quais
se pode perguntar, duvidar, investigar, problematizar; ter/manter o
olhar critico, reflexivo e rigoroso capaz n3o s6 de compreender a
realidade de insercao, como também compreender o que dela trans-
borda, fazendo com que as formas de compreensio, igualmente, se
modifiquem, viabilizando a multiplicidade de olhares e discursos;
nos quais se pode estabelecer uma diversidade de respostas, e, mais
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ainda, uma diversidade de questdes-problema responsdveis pela
inovagdo do pensamento e, consequentemente, por tudo que deriva
dela — a saber: o desenvolvimento e a inovagdo tecnoldgica; a evo-
lucdo conceitual e paradigmadtica; as aplicagdes metodolégicas; os
caminhos para a experiéncia humana, e a necessidade imperativa de
responsabilizar-se pelas reverberac¢des das escolhas e agdes.

Mais do que a obviedade de afirmar que o lugar da filosofia,
nas universidades, é o do estabelecimento do pensamento critico,
da ampliagio dos horizontes conceitual e de percepcdo e da quali-
ficacdo dos processos de reflexdo que fundamentam as relacdes de
sentido, pretende-se aqui afirmar o papel da filosofia no cumpri-
mento da fung¢io social da UCS, que é o de ser uma Universidade
Comunitiria. Ser uma Universidade Comunitiria implica estar
vinculado com a comunidade de pertenca, e comprometer-se com
as suas necessidades, e ofertando possibilidades de atendimento e
desenvolvimento regionais. Ou seja, estar atenta as particularidades
da comunidade de inser¢io e buscar processos de qualifica¢do,
intervencdo e consultoria customizados, que possam potencializar
o atendimento das demandas. Implica também ofertar formacao,
qualificacdo e conhecimento, através do ensino, da pesquisa e da
extensdo para todos os segmentos sociais, bem como proporcionar
educagdo com qualidade e relevancia.

O papel do curso de Filosofia na UCS, sempre foi, e continua
sendo, o de oportunizar a transformacao pelo conhecimento. Ou seja,
mais do que atender as demandas mercantis, é se posicionar como
centro de exceléncia e referéncia para nortear as transformagoes
necessdrias para esta realidade; formar profissionais capacitados
para o trabalho e para o exercicio da cidadania, comprometidos e
responsdveis; fomentar a possibilidade de desenvolvimento pessoal
pela problematizagio necessiria ao desenvolvimento da critica e do
diagnéstico; consolidar a pesquisa e a socializagdo dos resultados
como espago de garantia da autoria e da inova¢ao. Uma formacao
universitdria n3o se resume a uma capacitagio profissional na justa
medida em que se estrutura, a partir de um horizonte alargado pelas
possibilidades de problematizag¢do e critica, como estruturantes da
producio cognoscitiva.

Para retomar de forma coerente os conceitos estabelecidos
neste texto, e responde & questio proposta no comeco, s3o possiveis
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as seguintes inferéncias: (1) a filosofia é ferramenta necessiria para
que os individuos se tornem sujeitos de seus pensamentos, e o lugar
que possibilita isso de forma plena é a universidade, por estimular a
critica sobre a realidade concreta; (2) o fato de estar vinculada com a
comunidade de pertenca, proporciona a amplia¢io do papel do curso
de Filosofia na UCS, no que se refere ao atendimento de sua funcio
social, ou seja, o de comprometimento com o desenvolvimento re-
gional; (3) a filosofia, como ferramenta para implementar a critica,
contribui para a compreensio da sociedade e para sua estruturagdo.
Aquele saber que bem-aplicével, a partir do conceito platénico, ndo
se resume 2 cultura do produtivismo académico (BIANCHETTTI;
VALLE, 2014) nem a qualificagdo técnica dos profissionais. Esta
seria somente uma parte do saber necessario a qualificagdo da cons-
titui¢ao subjetiva, referente a utilizagao do conhecimento produzido
e disponivel. A outra parte estd em ser capaz de produzir o conheci-
mento necessdrio para o desenvolvimento pessoal e social, para dar
conta dos diferentes desafios e contextos que compdem as tessituras
da realidade de modo responsavel.
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A importancia da filosofia para a
vida

Ursula Rosa da Silva'*

Recebi o convite para compor esta publicacio em homena-
gem aos 60 anos do curso de Filosofia da UCS, do qual fiz parte,
me formando na Licenciatura em Filosofia, no ano de 1989. Por
coincidéncia, estou também fechando um ciclo neste ano de 2020,
em que completo 25 anos como professora de Filosofia da Arte,
na Universidade Federal de Pelotas, na qual estou desde 1995,
sendo, antes disso, professora de Histéria da Filosofia e Estética, na
Universidade Catélica de Pelotas (1992-1995). Sdo 28 anos de dedi-
cagio ao ensino, tendo a filosofia como base, como inspirac¢do, para
a vida e para a formagio de pessoas. Além disso, comemoro, neste
momento, o fato de ter sido eleita vice-reitora da UFPel, realizac¢do
e reconhecimento de uma vida dedicada a academia; sio muitas
comemoracdes e fico feliz de poder estar aqui com colegas e profes-
sores celebrando este curso que nos possibilitou muitas conquistas.

Digo isto, considerando, ainda, o cendrio pelo qual estamos
passando — uma pandemia mundial — e, neste contexto, tenho me
valido muito da filosofia para trabalhar e fazer palestras sobre o
quanto temos de motivos para dar sentido a vida, ao trabalho, a hu-
manidade, as artes, e o quanto precisamos buscar este sentido neste
mundo da vida, em que nos encontramos, sendo propositivos, vendo
o que podemos aprender e ensinar com o que se apresenta, €, COmo
diz Morin (2001), aprendendo e ensinando como nos prepararmos
para enfrentar os momentos de incerteza. Nao podemos esperar
que o mundo se apresente como um lugar de certezas e respostas
exatas para viver, por isso a importincia de perceber e se preparar
com o conhecimento para saber trabalhar e conviver também com
as incertezas.

A reflexdo que trago a seguir parte das atividades que realizei
neste ano pandémico, com circunstincias que me fizeram lembrar,
por motivos diversos, do periodo de minha formacdo em Filosofia,
época em que vivi minha Graduacdo em Filosofia, tanto pelo mo-
mento politico — pois estdvamos no fim da ditadura nos aproximando
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do que seria o movimento das Diretas Ji — quanto pela questdo da
minha escolha de vida, que foi ser professora de Filosofia, os textos,
os autores que li, os projetos dos quais participei, as musicas que
ouvi, os amigos e amigas que encontrei, e como tudo isso comegou a
fazer sentido, quando conheci a obra de Merleau-Ponty e o conceito
de mundo da vida, na concepgio dele, tanto quanto o conceito de
liberdade em Sartre, do Dasein em Heidegger e do corpo-préprio
em Edith Stein. Pois estes autores me fizeram perceber o quanto a
filosofia estd no nosso dia a dia e o quanto as perguntas que fazemos
sobre o mundo e nossa presenca nele nascem da relagio do modo
como percebemos o mundo e os outros; das relagdes entre os seres
todos, e como organizamos, valorizamos e efetivamos nossos proje-
tos, bem como que o conhecimento precisa estar ligado com a vida.

Assim, Merleau-Ponty me fez estudar mais a psicologia, litera-
tura, histéria da arte, para compreender como o corpo pode ter um
pensamento falante, uma linguagem muda e dizer este mundo por
meio de gestualidades corporais, por exemplo, se nutrindo de um
logos em estado nascente e de um cogito tacito. Estes conceitos, que
para mim eram parte de um corpus tedrico, foram cada vez mais se
aproximando de um cotidiano de ensino e de questionamento sobre
os modos de tratar o conhecimento, tanto nos cursos de Filosofia
quanto nos cursos de Artes para os quais ministrei aulas, princi-
palmente, na formacdo de professores. Pois, perceber que o modo
como Cézanne olhava sua Montagne Sainte Vitoire e a pintava in-
cessantemente fez Merleau-Ponty (1971) passar suas ultimas férias
de vida em Aix-en-Provence,” para compreender como este pintor
conseguia viver e expressar o que o filésofo propunha na sua feno-
menologia da percepg¢do: um mergulho no mundo da vida, para, por
meio da corporeidade perceber e expressar o mundo, na dialética
vivida de uma intencionalidade que busca algo novo, no fenémeno
que se manifesta infinitamente. Este movimento de Cézanne estd
relacionado, também, ao modo como nds, professores, precisamos
estar em estado de abertura, para ressignificar o que nos rodeia e
sermos propositores de novas perguntas, outros questionamentos
e deslocamentos que levem a constituicdo de significados com os
quais a filosofia trabalha.

3 Esta experiéncia de trés meses de férias em Aix-en-Provence resultou no texto O olho e o
espirito, em que Merleau-Ponty vai refletir sobre o exercicio e a atitude fenomenolégica,
a partir desta aproximagdo com a pintura de Cézanne (MERLEAU-PONTY, 2014).
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Antes de Merleau-Ponty, Stein (1916), em sua tese denominada
O problema da empatia, desenvolve o conceito de corpo-préprio, que
se evidencia como inovador, para se pensar uma nova corporeidade
e um novo sujeito epistemolégico, frente ao sentido objetivamen-
te racional, decorrente do pensamento moderno. A concepgio de
corpo-préprio, em Stein, instaura o caminho da corporeidade como
essencial ao conhecimento, na filosofia e para a arte, como um corpo
expressivo. Stein desenvolve o conceito de Einfiihlung (intuicao
empdtica, empatia) ligado a uma concep¢do de modo de estar no
mundo do sujeito (Eu préprio), em relagdo ao Outro (Eu estranho).
Vinculado a defini¢do de empatia, ela trata de explicitar o sujeito
como um individuo psicofisico, diverso de um objeto fisico, ao qual
é preciso atribuir um corpo, ndo tanto como corpo fisico, mas como
fenémeno denominado corpo-préprio (Leib = corpo vivente, corpo
animado).

A fenomenologia no século XX, por meio de autores como Stein
e Merleau-Ponty, trouxe uma nova abordagem para o conhecimento
nas ciéncias, a partir do conceito de corpo-sujeito ou corpo-préprio
e também nos possibilita redimensionar a intersubjetividade. A em-
patia torna-se, enfim, condi¢3o de possibilidade para a constitui¢do
do individuo préprio e de sua relagio com o Outro. O fio condutor
da atuacio de Stein, em todos os dmbitos, seja com o pensamento,
seja com a agdo, parece ter sido a intersubjetividade, Einfiihlung, a
empatia, a comunh3o com o outro, com o estranho, com o diferente.

Merleau-Ponty busca superar os dualismos consciéncia/
corpo; sensivel/inteligivel, e a consciéncia intelectual por meio de
uma consciéncia perceptiva, no sentido de situar-nos no dmbito de
um logos nascente, de uma verdade origindria que fundamenta o
conhecimento:

A experiéncia da percep¢io nos pde em presen¢a do momen-
to em que se constituem para nés as coisas, as verdades, os
bens; que a percepg¢do nos dd um logos em estado nascente,
que ela nos ensina, fora de todo dogmatismo, as verdadeiras
condicoes da prépria objetividade; que ela nos recorda as ta-
refas do conhecimento e da a¢io (MERLEAU-PONTY, 1990,

p. 63).
Merleau-Ponty fala da necessidade de a filosofia voltar ao mundo

da vida, ao mundo das coisas, para poder realizar um verdadeiro co-
nhecimento: é a condi¢do do olhar que parte das vivéncias do sujeito
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epistemoldgico, uma vivéncia contextualizada no mundo que estd af,
este mundo de “meu corpo”. O mundo percebido, o mundo da vida,
¢ o fundo sempre pressuposto por toda racionalidade, todo valor e
toda existéncia.

Assim, se pensarmos nos dias atuais, dentro deste cendrio de
pandemia, as concep¢des de empatia, intersubjetividade, expressi-
vidade do corpo, por meio da arte, s3o realmente temadticas que me
tém feito revisitar estes autores.

Tenho feito neste ano de 2020, muitas lives, palestras ou rodas
de conversa on-line, e, em muitas destas, a temdtica foi sobre a
importincia das humanidades, da arte, para conectar-nos conosco
mesmos e com os outros nesta pandemia e reencontrar, ressignifi-
car os sentidos dos nossos saberes e fazeres. Se a arte diz a esséncia
do Dasein, como diria Heidegger, a expressado de sua esséncia, entdo
este é o momento de encontrar nesta expressdo algo que n3o apenas
diga o Dasein, mas que possa nos trazer novos modos de enfrentar
e de dizer o mundo de outras formas, e que este ser-no-mundo, que
estd ai, enfrentando o desafio de uma pandemia planetdria, possa
ser expressdo e desvelamento de novos e sustentdveis tempos.

Alguns tedricos tém refletido e publicado sobre o tema, embora
reconhecendo que, de dentro do “furacio”, é dificil ter completa visao
e discernimento. Mas estes textos podem nos auxiliar a pensar este
momento e, talvez, rever nossas metas e posturas diante do mundo,
como cidadios e cidadas planetdrios. De certa forma, pensar o futuro
daqui para frente depende de como estamos levando nosso presente,
de como estamos vivendo na atualidade, e de nossa resposta frente
a realidade da pandemia.

Segundo Santos (2020), por exemplo, existe uma “pedagogia
do virus”, entdo precisamos aprender com ela. Por outro lado, como
seres humanos, precisamos ter consciéncia de nossa corporeidade
e do potencial para outros modos de ver, sentir, viver. Butler (2020,
p. 2) faz uma reflex3o interessante a partir do corpo e dos objetos:
“Se antes n3o sabfamos que partilhamos as superficies do mundo,
o sabemos agora. A superficie que uma pessoa toca carrega o traco
dessa pessoa, hospeda e transfere esse traco, afeta a préxima pessoa
cujo toque pousa ali”.
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De um dia para outro, nossa vida mudou. Um novo cotidiano
nos arrebatou e, de uma hora para outra, descobrimos que precisa-
riamos de protocolos para poder viver. Novas préticas, novos modos
de estar no mundo, de um modo isolado, confinado. Algumas vezes
nossos planos sio mudados por situagoes alheias a nossa vontade,
e este é um caso, em que nosso caminho, de alguma forma, vai ser
alterado. Nesse sentido, precisamos encontrar o rumo, o que faz
sentido para nossa vida, e é neste viés que falamos em aproximar
a filosofia da vida, do cotidiano e, por que n3o, encontrar com isso
uma concepgdo de felicidade. Nao uma felicidade longinqua, mas
algo que nos dé a satisfagdo de sermos quem somos a cada dia, de
encontrarmos uma paz interior.

Tudo mudou em nosso cotidiano, passamos a, de dentro, olhar
melhor para o que estd fora de nossa casa e para o mundo. Ao
mesmo tempo, coisas boas e humanas se evidenciaram: a gentileza
se tornou mais visivel, nos olhares, nos gestos, no cuidado com os
outros e consigo. Comecamos a perceber que nossa angustia do
isolamento é muito menor do que as necessidades que temos que
atender da humanidade, naqueles que se tornaram mais famintos,
cansados, aflitos, sem teto.

E um virus que atinge a todos, mas agigantou as desigualdades e
as crises econémico-sociais; dificultou o acesso ao basico para viver;
aumentou a violéncia nos lares. Santos (2020) lembra o drama de
refugiados, idosos sozinhos em casa, mulheres sofrendo violéncia
doméstica, moradores de rua, familias numerosas vivendo em pe-
quenas pegas, falta de saneamento bdsico. Situa¢des que definem o
que ele chama de “zonas de invisibilidade”.

Talvez agora, enfim, alguns tenham percebido que ja havia uma
crise de humanidade, jd estdvamos vivendo situa¢des-limite antes,
que, até agora, nio nos tinha feito frear o mundo, como esta fez:
nem o aquecimento global, que aumenta com os desmatamentos
(outra a¢do desenfreada); a polui¢do do ar, das dguas; os pldsticos
que chegam aos oceanos e sio comidos pelos animais. Enfim, o
consumismo e o ritmo acelerado, na produgdo de objetos para a
humanidade, parecem mais importantes que a prépria vida, que
n3o consegue, mesmo ameacada, diminuir sua velocidade ou buscar
alternativas menos danosas a natureza. No embate entre a economia
e a vida, precisamos rever nossa prioridade.
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Para olhar para fora é preciso saber mergulhar para dentro,
dentro de um eu que nio pode ter medo de se escutar, de se dizer.
Saber ouvir nosso eu, que estava ofuscado e calado pelos sons do
exterior, pela loucura dos dias, pelo apagamento das horas do agora,
trocadas por horas futuras, num louco girar cirandeiro, que tenta
programar sempre o que hd de vir.

A arte se tornou um caminho das possibilidades de se dizer e se
deixar ouvir, uma ponte que conecta os seres humanos, mas, mais
do que isto, resgata sua sensibilidade e lhe possibilita, quem sabe,
ouvir também os apelos da natureza.

E neste contexto de ressignifica¢cdes, de uma contraposi¢io de
valores humanos, sanitirios, econémicos, podemos falar de felicida-
de? Uma felicidade que precisa ensinar os olhos a sorrirem, a mio
estender-se num espaco virtual, e os elos a se fortalecerem.

No contraponto entre o antes e o depois, fica a esperanca de que
algo foi aprendido, mas também a desconfianca de que, no embate
entre mercado econémico versus natureza, tem um vencedor mar-
cado. Situagio que tem nos impactado, nas questdes de vida, limite
que estamos vivendo, olhando o mundo pela janela.

Ent3o nés fomos obrigados a dar uma pausa, a parar. Isso fez
com que muitos comegasseem a perceber outros modos de viver
que, até entdo, n3o tinham percebido, principalmente, em relagio
ao consumir menos. Mas também nos fez pensar sobre nossas
relacdes, nossos afetos, como lidamos muito velozmente com sen-
timentos que precisam ser cuidados, ser olhados com carinho. Este
novo olhar vai fazer diferenca com certeza, quando voltarmos para
nosso ensino presencial, para observarmos com mais atengo nosso
cotidiano.

Agora o mundo parou. E serd que saberemos ouvir o leve pulsar
do mundo, a pausa que a mae-Terra nos deu? Diversos autores e
autoras que estao pensando sobre estes temas, como Ailton Krenak,
Davi Kopenawa — indigenas que estdo escrevendo — para que as
pessoas compreendam a necessidade de proteger o nosso hdbitat, a
mae-Terra.

Bom, depois de se pensar nos problemas, precisamos pensar

que eles tém solugdo. Como diz Ailton Kreinak (2020): “O mundo
estd agora numa suspensdo. E nio sei se vamos sair dessa expe-
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riéncia da mesma maneira que entramos. E como um anzol nos
puxando para a consciéncia. Um tranco para olharmos para o que
realmente importa”.

Agora nos cabe ver e ouvir o mundo pela janela, de dentro do
nosso lar, mas também pela tela de computadores e celulares; navegar
no espago virtual e encontrar todo tipo de manifesta¢des artisticas,
que nos trazem mais leveza a este cotidiano. Individualmente ou
em coletivos, os artistas estio ocupando um espago de narrativas
poéticas, visuais, sonoras, gestuais, pois a arte ndo cabe dizer uma
verdade sobre o mundo, mas sim dizer-lhe de multiplos modos.

Como falar de felicidade neste contexto? Pois nds precisamos
falar de felicidade para, n3o apenas sobreviver, mas para encontrar
um sentido, para saber nos reinventarmos, para podermos refletir
sobre o que estamos passando e agir de outro modo depois. Nao
podemos pensar que este caos, esta pandemia vai terminar e vamos
abrir a porta e simplesmente continuar de onde paramos. E o que
muitos desejam, mas precisamos mudar nossas préticas, para
nos salvar, nos salvar da falta de humanidade, da necropolitica, do
excesso de consumismo. E é possivel, pois se foi possivel fazer o
mundo parar, serd possivel mudarmos. E é como educadores que
precisamos ter novas perspectivas e novas praticas.

Neste momento, ser felicidade é transbordar de esperanca na
humanidade. Mas de onde pode surgir esta felicidade?

A partir deste refagio do Eu, que estamos vivendo, e do en-
cantamento da arte, enquanto espago para ver e produzir o novo.
Precisamos mergulhar em nés e encontrar o mais humano que
temos, que é a capacidade de querer ser melhor a cada dia, de
aprender, de reinventar. E muito disso estamos vivendo, aqui e pelo
mundo, em intimeras acdes de solidariedade social, de pesquisas,
de fazeres, de desprendimento pessoal, para doar-se para os outros,
para enfrentar com humanidade e dignidade este inimigo invisivel.
Essas acdes sdo reconfortantes, porque nos dao o significado de que
estamos lutando, de que algo estd sendo feito e que estamos parti-
cipando deste todo. Isto é sindnimo de humanidade: estar junto,
pensar e fazer pelo outro.

A ideia é que encontremos uma felicidade a partir das nossas
possibilidades de ser, sendo generosos consigo mesmo, como diz
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Morin: “Nio se pode sonhar com uma felicidade continua, para a
humanidade. [...] Se vocé vive poeticamente, vocé encontra momen-
tos de felicidade, momentos de éxtase, momentos de alegria e, na
minha opinido, é isso: a questdo da poesia da vida é mais importante
do que a da felicidade” (MORIN, 2013).

Mais do que uma felicidade individual é preciso pensar num
mundo melhor para todos, e nossas a¢des precisam seguir no sen-
tido de se tornarem cada vez mais sustentdveis, éticas, pensando na
alteridade e no coletivo que habita neste Planeta.

As agdes propositivas (sociais e ambientais) que experimenta-
mos instauram rupturas, porque implicam outros modos de ver,
para olhar a si mesmo e perceber o outro. E preciso aprender a
vermo-nos como sociedade, pertencentes a um mesmo mundo e
compartilhando as mesmas necessidades de vida e de felicidade.

Que venha, entdo, um mundo melhor pés-pandemia. Que nosso
curso de Filosofia da UCS tenha muitos anos a seguir, formando
pessoas preocupadas com este mundo e com as questdes da vida!
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A filosofia que nos movimenta

Valdir Pretto™+

Consideracdes iniciais

O curso de Filosofia, na Universidade de Caxias do Sul (UCS),
foi o ponto de encontro que marcou os nossos primeiros passos
académicos, a partir de 1988. Constituiu-se, pois, como um espago
formativo que nos ajudou e motivou, dentro do processo de ensino e
aprendizagem, a descobrir o mundo das ideias e dos homens.

Sob essa perspectiva, a busca pelo conhecimento comegou a ser
construida de modo a n3o ignorar o homem que ainda carregava
saudades do ensino escolar e que tinha suas bases alicercadas no co-
nhecimento do senso comum, predominante nas relagdes humanas
e sociais.

O estudo filoséfico ou, ainda, o caminho cientifico que comegava
a ser descoberto e percorrido foi o que nos conduziu aos primeiros
anos da vida académica, que pareciam tempos estranhos, longos e
cansativos, pelo fato de, quase cotidianamente, discutirmos e re-
fletirmos sobre Platao, Aristételes, Socrates, entre outros filésofos
cldssicos e contemporaneos, que, naquele momento, nio correspon-
diam muito aos nossos afazeres domésticos e profissionais. Jovens
concentrados em uma sala de aula, ainda n3o influenciados pelas
novas tecnologias, buscavam compreender suas realidades por meio
do conhecimento.

Os nossos admirados professores, que ministravam as discipli-
nas, falavam do género humano, das angustias, das misérias e dos
problemas sociais que movimentavam o mundo do conhecimento e,
por conseguinte, sua evolucio. Eles fumavam na sala de aula e, ra-
ramente, sorriam. Alguns se vestiam como Santo Agostinha, e suas
diferentes tonalidades, que evocam tempos hostis; e outros, ainda,
contemplavam S3o Miguel, Rafael e Gabriel. O que esses professo-
res tinham em comum era a fina elegincia da provocacio, ou seja,

14 Doutor em Ciéncias da Educagdo. Doutor em Educagio (Cotutela). Mestre em Ciéncias
da Educagdo. Licence e Maitrise (Bachalerado) em Ciéncias da Educagdo. Graduado
em Licenciatura Plena em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS).
Atualmente é professor adjunto na Universidade Franciscana (UFN) de Santa Maria —
RS. Graduag¢io/Pés-Graduagio.
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do fazer pensar em relagio a condi¢io do ser humano, no tocante
a sua complexidade, sendo este herdeiro de uma bagagem racional
milenar, ainda propriedade de poucos.

Essa propriedade restrita, a que podemos chamar de conheci-
mento, visivel e, por vezes, invisivel, faz com que o ser humano se
movimente constantemente através dos tempos. Esse conhecimento
é confirmado na criatividade, na reflexdo, na busca incansavel por
produzir, criar e recriar em meio 3s infinitas circunstincias existen-
tes. Parafraseando Clausewintz, em seu livro Um discurso sobre as
ciéncias, Santos afirma:

Podemos afirmar hoje que o objeto é a continuag¢do do sujei-
to por outros meios. Por isso, todo conhecimento cientifico
é autoconhecimento. A ciéncia nio descobre, cria, e o ato
criativo protagonizado por cada cientista e pela comunidade
cientifica no seu conjunto tem de se conhecer intimamente
antes que conheca o que com ele se conhece o real. Os pres-
supostos metafisicos, os sistemas de crengas, os juizos de
valor ndo estdo antes e nem depois da explicacio cientifica da
natureza ou da sociedade. S3o parte integrante dessa mesma
explica¢do (SANTOS, 2002, p. 52).

O desvendar filoséfico

Com o propésito de estudar e conhecer, o curso de Filosofia nos
levou a descobertas de um mundo que tinha a razdo como priorida-
de, mas que também sinalizava para o fato de que era necessdrio o
equilibrio com a realidade que movia as pessoas em seu cotidiano.
Assim, percebemos que o conhecimento era, e continua sendo,
formador de redes relacionais, afetivas e racionais, nas quais todo
processo desenvolvido é portador de novos conhecimentos e saberes.

A Filosofia nos proporcionou essa desconstrugdo; retomando o
filésofo francés Jacques Derrida, que resultaria no trabalho docente
nessa Institui¢do, a qual nos viu crescer e, anos depois, nos aco-
lheu como professor. Portanto, sob o viés da Filosofia, essa mesma
institui¢do objetivou proporcionar uma educagdo ainda melhor para
milhares de jovens que buscavam sua formacio profissional, ao
investigar as diferentes ciéncias no meio académico. Nesse sentido,
conforme esclarece Freire (2004, p. 98), “[oJutro saber de que ndo
posso duvidar um momento sequer na minha préitica educativo-
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-critica é o de que, como experiéncia especificamente humana, a
educac¢io é uma forma de interven¢io no mundo”.

Segundo Paviani, quando pensamos em Filosofia e Educagdo, é
preciso lembrar que:

Talvez se possa descrever trés movimentos da filosofia e da
educa¢io. Primeiramente, a filosofia e a educa¢do sio um
Unico processo. A filosofia é vista, em sua esséncia, como um
projeto educacional. Num segundo aspecto, a filosofia forne-
ce as bases ou, como se costuma falar, os fundamentos do
projeto pedagdgico. A educagido é consequéncia de uma de-
terminada filosofia. Num terceiro aspecto, a filosofia assume
a tarefa critica e reflexiva, relativamente, as teorias e as acdes
educacionais (PAVIANI, 2016, p.11).

Podemos afirmar que essa intervencdo/ag¢do é antecipada pelo
filosofar quando, em sala de aula, o professor conduz o aluno a re-
flexdo sobre o que efetivamente busca para a vida. Era exatamente
desse modo que nossos mestres agiam ao proporcionarem os meios
necessarios para desvendarmos outros caminhos, que nossa razao
ainda desconhecia.

Assim, constatamos que a filosofia tem dado a sua legitima e
particular contribui¢io as questdes que movimentam a sociedade.
O pensar, ou o refletir, tem seu poder evolutivo nas rela¢des de
todo género humano, seja no contexto universitdrio, seja fora dele.
Consequentemente, a capacidade de identificar métodos, funcdes,
espacos e estratégias, a serem aplicadas e desenvolvidas pelo profis-
sional da Filosofia, torna-se fundamental, haja vista sua contribuicao
para o processo de amadurecimento e desenvolvimento da criticida-
de do futuro cidadao.

O especialista deve ter em maos nio somente modernos ins-
trumentos e tecnologias avancadas, mas principalmente atitudes,
qualidades e posturas para responder, com determinacdo e nivel ele-
vado, as questdes que exigem respostas eficazes e imediatas, quando
estdo implicadas situagdes que contemplam o ser humano.

O ensinamento filoséfico, com base em seus questionamentos,
nio pode estar indiferente as transformag¢des maiores que ocorrem.
Esse ensinamento deve ter um lugar especifico, além de relacdes
caracteristicas, nas diferenciadas instituicdes que devem servir a
sociedade. “De cimento intelectual e de vinculo afetivo, de represen-
tagdes e de valores partilhados, é que vai alimentar os lagos sociais”
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(KERLAN, 2001, p. 30), sendo esses lagos fomentados pelo ensinar
e pelo querer aprender.

Compreender a realidade do século XXI, para além de sua ine-
rente complexidade, torna-se, cada vez mais, um grande desafio. O
uso de técnicas avangadas, em um mundo interligado pelas tecnolo-
gias de telecomunicacio e pela internet (redes sociais), demonstra,
por vezes, que muitos referenciais perderam suas referéncias. A
esse respeito, Mayer (2003, p. I1) argumenta que € “preciso pensar o
homem enquanto um ser de intera¢gdo com o mundo e, ainda assim,
com seus antigos problemas”. Por essa razio, conseguimos sentir,
de forma ainda mais intensa, como é grandiosa essa complexidade
vivida, quando toda a humanidade se encontra imersa em uma pan-

demia, multiplicando as incertezas.

Por certo, a filosofia detém sua presenca nas diferenciadas
institui¢des e organizac¢des da comunidade, confirmando o traba-
lho a favor do relacionamento humano e possibilitando, tanto no
plano individual quanto no coletivo/comunitario, a interpretacao e
a andlise critica dos problemas sociais que devem ser, e geralmente
sdo, gerenciados pela prépria comunidade. Além disso, continua
fornecendo, em sua histéria, muitos elementos que conduzem as
pessoas, de modo geral, a refletirem e a questionarem suas agdes,
bem como seus conhecimentos diferenciados sobre o mundo.

Portanto, a a¢do é de compreender: ndo mais uma tradi¢do, mas
uma evolu¢io; n3o mais uma vida social jd pronta, mas uma vida
social que estd em constante transformagdo. Naturalmente, n3o se
pensa em buscar algo abandonado ou esquecido, mas também nio
se pretende fabricar algo para responder a uma série de problemas
emergentes. Manter sua presenca viva, de forma mais intensa,
transformando-se em um patriménio que faz parte da humanidade,
este é o papel da filosofia.

O pensar em movimento através dos tempos

Nesses 60 anos do curso de Filosofia, a UCS certifica esse pa-
triménio quando apresenta, a partir de suas bases, uma construgdo
sélida e eficaz quanto ao seu corpo docente e administrativo. A
isso, soma-se a formacdo de pessoas que pensam a vida académica,
comunitdria e social, nos diversos compromissos e nas responsabi-
lidades assumidas ao longo dos anos em nivel politico, econémico
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e educacional, formando milhares de profissionais atuantes em
diferentes dreas.

Esse compromisso de responsabilidade social, reflexo de um
conhecimento que é fomentado por eximios professores, nas salas
e nos corredores académicos, faz celebrar a caminhada histérica do
curso de Filosofia, com a sensag¢io da certeza do dever cumprido.
Cientes dos desafios existentes, a filosofia se encontra, pois, em
um momento propicio para interagir e colaborar com a construgdo
do conhecimento frente a esse mundo social (real ou virtual), es-
facelado e vendido a ideologias, que possibilita estabelecer um fio
condutor para uma reflexdo integrada, nas diferenciadas institui¢des
e organizacdes profissionais.

O tempo social, passando pelas técnicas modernas de informa-
¢do e de comunicagio, é o tempo do instantineo, do rdpido e do
imediato. As novidades tecnolégicas (computador, telefone celular e
outras “mdquinas”) invadem o nosso cotidiano, sem que tenhamos
consciéncia da perda de nossa privacidade individual e coletiva. As
fabrica¢des sociais vdo acontecendo de forma rdpida, muitas vezes
sem que o sujeito tenha espaco suficiente para lancar um olhar que
va além do que lhe é imposto sutilmente. Os fios invisiveis vao pe-
netrando nas rela¢des sociais e fazendo com que as pessoas sejam
meras consumidoras de produtos, que logo se tornardo obsoletos.
Esse mesmo sujeito ndo tem mais tempo para visualizar quem ou o
que estd a sua frente.

Perceber que o pensar, ou o refletir, tem seu poder evolutivo,
determinado pelas rela¢des de todo género humano, torna-se uma
prioridade no vasto itinerdrio da filosofia. Essa aproximacdo com
o outro, ou melhor, esse mundo relacional humano tao necessdrio
conduz ao equilibrio, a compreensio, a paciéncia, a objetividade, a
atengdo ao julgamento, a maturidade afetiva e a atitude; desse modo
ajuda as pessoas a encontrarem solugdes para situa¢des complexas,
diante da degradagdo das rela¢des humanas.

Este trajeto filoséfico, na relagdo humana, ajuda o sujeito a se
por a distdncia e a olhar para a realidade cotidiana. No intuito de
analisar o movimento social, passa a perceber que tudo é um para-
doxo entre conflito e harmonia, violéncia e paz. Sao exemplos desse
paradoxo: a forma de se alimentar, a maneira de dialogar, o andar
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nas ruas e avenidas de uma cidade poluida; as planta¢des cultivadas;
o uso de substincias quimicas, que vio comprometendo a satide das
pessoas, o consumo didrio de drogas como cigarros, bebidas e remé-
dios, que causam alucinag¢des e despertam fantasias no individuo,
levando-o a um prazer existencialmente vazio. O tempo é sempre
curto. Na verdade, n3o se tem tempo. Trata-se de uma linguagem
comum. Nio se pode refletir e pensar. O negécio é lucrar. Ganhar
muito dinheiro.

No dizer de Sangalli (1998, p. 95), “a Filosofia nio é ciéncia e nem
tem por objeto o contemplar as coisas em sua verdade. A Filosofia
para o estdico é uma arte visando a orientar a vida. Conduzindo a
mesma, para o bem, para a felicidade, para o respeito, para a paz”.

Essa arte t3o necessdria se torna urgente, quando nos depara-
mos com a ignorancia cotidiana de pessoas que reproduzem um
grande mal-estar, provocado pela indiferenca, desigualdade e falta
de condicdes adequadas para formar alguém em sua dignidade.

A curiosidade epistemoldgica, expressio amplamente utilizada
pelo educador Paulo Freire em seus estudos, torna-se elemento de-
terminante nesse processo de querer buscar, avaliar, criticar, refletir
e conhecer. E preciso reconhecer o quanto ainda sdo desconhecidos
certos trabalhos de pesquisa, movimentos e grupos, outros centros e
cendrios de investigacio, que podem se tornar parceiros na cria¢do e
recriacdo de novas comunidades cientificas, tendo como foco o bem
comum da humanidade.

A reflexdo epistemoldgica tem a fungdo de ajudar as pessoas
a compreenderem a estrutura do conhecimento, identificado como
verdadeiro, com a pretensio de objetividade e validade universal
existente, como escreve Bombassaro (1992). Ela permite, ou deveria
permitir, estabelecer aproximagdes com os conhecimentos, constru-
idos no outro lado das fronteiras epistemolégicas, advindos do senso
comum.

Gragas a este tipo de conhecimento, o homem conseguiu, por
exemplo, adotar estratégicas que lhe garantissem a prépria
sobrevivéncia. No entanto, quando se trata de perguntar pelas
causas, o conhecimento de senso comum torna-se insufi-
ciente. Desta forma o conhecimento de senso comum estd
préximo ao que Platio chamava doxa. Ja o segundo tipo de
conhecimento apontado por Platdo, a episteme, ndo encontra
facilmente um paralelo com as classifica¢des contemporine-
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as. Este tipo de conhecimento estd identificado com o conhe-
cimento verdadeiro (BOMBASSARO, 1992, p. 24).

Este exercicio incansdvel pela busca do conhecimento revela
que o ser humano é inacabado, e o coloca em uma situagdo, por
vezes, de desespero existencial, mas com infinitas possibilidades de
descoberta de novas ou renovadas teorias que produzem conheci-
mentos, em vista da resoluc¢io de seus problemas.

Consideragoes finais

A formagao de pessoas pelos caminhos e pelos estudos da filo-
sofia foi fortalecendo, através dos tempos, o curso de Filosofia, na
Universidade de Caxias do Sul. As rela¢ées humanas construidas, a
busca constante pelo conhecimento e, principalmente, o desejo de
dialogar e questionar o que move o ser humano, suas incertezas e
suas conquistas, resultaram na compreensdo maior de mundo.

Assim, provando que a histéria de um curso nao se faz conside-
rando-se apenas o tempo transcorrido, mas, principalmente, aquilo
que as pessoas contemplaram, e continuam a contemplar, é preciso
celebrar. Essa histéria de dedicagio, empenho e muito trabalho, que
sempre teve como objetivo a realiza¢do de fatos, acontecimentos e
desafios, felizmente hoje superados, justifica a comemoragio deste
evento.

Fazer parte desta histéria, registrada e marcada pelas rela¢oes
humanas e pelo conhecimento, nos faz pensar e lembrar que a in-
tencionalidade do bem, com muitos esforcos e sacrificios, resulta
em uma socializa¢do benéfica e transformadora para toda a socieda-
de, sobretudo quando percebemos que a filosofia possibilita, tanto
no plano individual quanto no coletivo/comunitdrio, a interpretacdo
e andlise critica dos problemas sociais. Sendo assim, desenvolver
capacidades de reflexdo e critica, no processo e na evolucio do
género humano, além de contribuir para o avan¢o humanitario nas
distintas esferas da sociedade, constitui o percurso a ser percorrido
pela filosofia.

Em vista disso, o estudo filoséfico fornece muitos elementos
que conduzem o individuo a refletir e a questionar sobre ser no
mundo. Sob essa perspectiva, ndo se pode “passar pela lateral”, igno-
rando essa contribui¢do da filosofia, que engloba todo o patriménio
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humano, histérico e intelectual, no qual o profissional da Filosofia
estd inserido.

A “porta de entrada” para essa inser¢do nos foi possibilitada
a partir de 1988. Hoje, por meio deste breve texto, estamos agra-
decendo a oportunidade, tendo em vista o quanto este caminho do
conhecimento assumido impactou a nossa vida, conduzindo-nos ao
trabalho docente. Esse trajeto foi construido e percorrido por muitas
pessoas, que marcaram nossa vida, particularmente nossos profes-
sores, que nos deixaram uma eterna heranca de valores, que tiveram
como prioridade o cuidado com a vida, a natureza e o cosmos.

Por fim, gostariamos de expressar a nossa eterna gratidao e
admirac¢io ao curso de Filosofa, na Universidade de Caxias do Sul
— UCS, que, durante todos esses anos, contribuiu e influenciou, de
forma eficaz, com muita ternura, vigor e rigor cientifico, a nossa
formacdo académica, filoséfica e profissional.
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A formacao de professores no
Curso de Filosofia da UCS frente as
politicas curriculares: presencas e
auséncias da filosofia nas escolas

Vanderlei Carbonara®s

Na Introdugdo deste livro vocé encontra uma descri¢io sobre
a criacdo do Curso de Filosofia e sua participagdo na cria¢do da
Universidade de Caxias do Sul. Outros aspectos a esse respeito vocé
também encontrard em alguns dos capitulos™®. Considerando-se
essa trajetéria de mais de seis décadas de formagdo de professores
para a atuagdo na Educagdo Bésica da regido de abrangéncia da UCS,
cabe olharmos ao modo como esse legado se efetiva na atualidade.
No Brasil, o ensino de Filosofia tem uma histéria que alterna presen-
cas e auséncias dessa disciplina nos curriculos escolares. Sobretudo,
no periodo republicano acentua-se cada vez mais o papel do Estado
como regulador direto da educagio formal. Somando-se as a¢des da
Unido nessa regulagio, as unidades da federa¢io e os municipios
também atuam diretamente nas defini¢des curriculares.

O percurso que se seguird nesse texto principia por identificar
as diferentes previsdes legais da Unido sobre a presenca da Filosofia
como disciplina escolar, vertendo alguns aspectos para o contexto
regional em tempos mais recentes. Em segunda etapa, o texto ird
analisar o modo como o Curso de Filosofia da UCS constituiu-se
como formador de professores para a atuag¢do na Educacio Basica da
regido da Serra do RS em relagio as politicas publicas educacionais.
Por fim, apresenta-se um breve percurso sobre a atuagio politica e
pedagdgica do Curso de Filosofia da UCS com vistas a qualificagdo
do ensino de filosofia.

15 Licenciado e Mestre em Filosofia. Doutor em Educacio. Professor do Curso de Filosofia.
Membro do Corpo Docente Permanente do PPG em Educagio e Colaborador do PPG
em Filosofia.

16 Veja-se os capitulos Participacdo filos6fica nos primeiros anos na Universidade de
Caxias do Sul, de Jayme Paviani, e UCS — Curso de Filosofia em retrospectiva — anos 8o,
de Luiz Carlos Bombassaro.
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1 Um olbar sobre o contexto brasileiro de insercdo da Filosofia
como disciplina na formacgdo secunddria

A presenca da Filosofia nos curriculos escolares brasileiros
oscila entre periodos com diferentes concep¢des acerca do papel da
educagdo escolar e, por conseguinte, dos componentes curriculares
priorizados. Sobretudo, a era republicana parece ter, em alguma
medida, assumido a educacio escolar como tema de Estado. Muito
embora tenha sido apenas com a Constituicio de 1988 que se
chegou explicita e coerentemente a um compromisso do Estado bra-
sileiro em oferecer educagio basica a todos os cidadios, ha estdgios
anteriores que merecem atengdo ao processo gradativo de expansao
das politicas educacionais. Aqui as atengdes estardo voltadas para os
modos como a presenca curricular da filosofia compos esse percurso
em algumas normatizagdes nacionais.

A reforma educacional de Benjamim Constant, em 1891, de
enfoque diretamente positivista, privilegiou a Sociologia como dis-
ciplina escolar e deixou a margem a Filosofia. Em 1901 (até 1915)
é que se tem uma primeira experiéncia de institucionaliza¢io da
filosofia: Epitdcio Pessoa introduziu a disciplina de 1égica no ultimo
ano do ensino secunddrio. Essa introdug3o, ainda seguindo premis-
sas do positivismo, privilegia o cardter instrumental que a filosofia
poderia dar a formagao cientifica, considerada prioritdria. A partir de
1925 a presenca da disciplina de Filosofia torna-se mais estdvel nos
curriculos do ensino secundédrio. Com diferentes previsdes legais e
concepgoes curriculares, haverd uma continuidade de quase quatro
décadas de presenca ininterrupta da filosofia nas escolas secundd-
rias brasileiras. A Lei Rocha Vaz, de 1925, estabelece o ensino de
filosofia nos dois ultimos anos do ensino secunddrio com a seguinte
premissa curricular: “O estudo da filosofia serd geral, embora su-
mario”. Essa previsio curricular se mantém no Decreto-lei n. 4.244
de 9 de abril de 1942, na etapa Colegial do Ensino Secunddrio, quer
seja no Curso Cientifico, quer seja no Curso Colegial (nesse tltimo
com a ressalva de que deveria ocorrer “um maior conhecimento
de filosofia”). Esse ciclo da presenca compulséria da disciplina de
Filosofia é marcado ora por uma visdo curricular mais vinculada
a um historicismo filoséfico, ora por uma visdo de fortalecimento
do civismo. Isso, no entanto, ainda sem o registro de estudos mais
sistemadticos sobre processos de aprendizagem filoséfica. As preocu-
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pagdes em torno da presenca da filosofia na escola eram menos com
a formacdo critica e autobnoma dos estudantes, e se voltavam mais
a um debate sobre quais valores de Estado seriam difundidos. Em
disputa estavam as concepg¢des escoldstica e positivista, a primeira
com atengdo voltada a sistematiza¢do dos sabres filoséficos a partir
de um curriculo historiografico, a segunda com atengdes voltadas ao
civismo e a preparagdo légico-cientifica.

Com a Lei 4.024, que em 1961 instituiu as Diretrizes e Bases
da Educagdo, seguida da regulamentacio sob competéncia do
Conselho Federal de Educacio, a Filosofia é retirada do curriculo
obrigatério da Educa¢io Bdsica. Neste momento a legislacdo edu-
cacional j4 comecava a indicar a tendéncia a uma formac¢3o mais
técnica, e a exclusdo da filosofia do curriculo minimo contrastava
com o momento de efervescéncia no cendrio politico nacional. Essa
mudanga jd vem ocorrendo num movimento de fragilizacio da in-
telectualidade e das bases de sustentagdo da democracia brasileira.
Com o golpe de Estado de 1964, essa auséncia da filosofia no curri-
culo minimo traduz-se em esfor¢os para que ela deixasse também
de ser ofertada de modo eletivo. E isso se confirma com a inclus3o,
em 1969, das disciplinas de Educagdo Moral e Civica e Organizacio
Social e Politica Brasileira, que passaram a exigir carga hordria nos
curriculos escolares. Em 1971, a lei 5692 cria o ensino de Segundo
Grau, no qual essas duas ultimas disciplinas sdo referendadas como
obrigatdrias e o cardter profissionalizante praticamente inviabiliza
a presenca da Filosofia nos curriculos, salvo sua oferta no Curso
Normal e a convicgio de algumas institui¢des de exceléncia que a
mantiveram apesar das condi¢des adversas.

Com o fim da obrigatoriedade de profissionaliza¢do no Segundo
Grau abre-se um espago timido para que algumas escolas incluissem,
de forma eletiva, a Filosofia em seus curriculos nos anos de 1980.
No inicio dos anos de 1990 cai a obrigatoriedade das disciplinas de
Educac¢do Moral e Civica e Organizacio Social e Politica Brasileira,
igualmente favorecendo a inclusio eletiva da Filosofia.

Em 1996 é aprovada a Lei 9.394 que regulamenta as Diretrizes
e Bases da Educag¢io em conformidade com a Constitui¢io Federal
de 1988. Segundo a Lei, em seu artigo 30, ao final do Ensino Médio
todo estudante deverd “dominar os conhecimentos de filosofia e
de sociologia necessdrios ao exercicio da cidadania”. Muito embora
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isso represente um grande avanco em rela¢3o as trés décadas que a
antecederam, estd longe de garantir uma presenca efetiva da refle-
xdo filos6fica no ambiente escolar, uma vez que nio condiciona tal
aprendizagem a presenca de profissionais devidamente qualificados
no corpo docente das institui¢des de ensino. Em 1998 e 1999 as
Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio e, respecti-
vamente, os Pardmetros Curriculares para o Ensino Médio, definem
que os referidos conhecimentos de filosofia e sociologia previstos na
LDB poderiam ser obtidos pela transversalidade de contetidos dessas
dreas junto ao curriculo minimo obrigatério. Ou seja, esses dispositi-
vos regulatérios relativizam a presenca da filosofia nas escolas. Nesse
periodo ganham forca movimentos de entidades representativas da
sociedade para que tanto a Filosofia, quanto a Sociologia, viessem
a ser inseridas nos curriculos escolares na condi¢do de disciplinas
obrigatdrias. Em 2001 é aprovado no Congresso Nacional projeto de
Lei que alterava o artigo 36 da LDB e que instituia a obrigatoriedade
das duas disciplinas. Esta Lei foi vetada pelo entdo presidente da
Republica Fernando Henrique Cardoso. Logo a seguir, novos proje-
tos de Lei com objetivos similares passam a tramitar no Congresso
Nacional. Enquanto o Congresso n3o chegava a uma conclusao sobre
a possivel altera¢do do artigo 36 da LDB, o Conselho Nacional de
Educacdo adianta-se e, por meio de uma Resolucao (Resolugdo CNE/
CEB n° 4, de 16 de agosto de 2000) e define que o cumprimento do
previsto na LDB s6 se daria pela oferta regular das disciplinas de filo-
sofia e sociologia nos curriculos escolares. Essa resolucdo implicou
na obrigatoriedade da oferta de ambas as disciplinas, em pelo menos
uma das séries do Ensino Médio, a partir de 2008. Também em
2008 foi, entdo, apreciada e aprovada no Congresso, e sancionada
pela presidéncia da Republica, a Lei Federal n°® 11.684, que tornava
obrigatdrios o ensino de filosofia e de sociologia em todas as séries
do Ensino Médio. O cumprimento dessa lei é regulamentado pela
Resolugdo n° 1 do Conselho Nacional de Educacdo, de 15 de maio de
2009, que prevé uma implantacdo gradativa das duas disciplinas até
2012, e estabelece, em seu art. 3° que os sistemas de ensino devem
garantir “além de outras condigdes, aulas suficientes em cada ano e
professores qualificados para o seu adequado desenvolvimento”.

Novas mudangas s3o avindas com a reforma do Ensino Médio,
de 2017, e a sua implantagio a partir da aprovac¢do da Base Nacional
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Comum Curricular (BNCC). A Lei n° 13.415/2017 mantém a previsao
de que a filosofia componha a Base Nacional Comum Curricular,
porém em condi¢bes a serem posteriormente regulamentadas. O
que se observa com a implanta¢io da reforma do Ensino Médio é
uma reducdo expressiva da carga hordria destinada a esse compo-
nente curricular, muitas vezes limitando-o, como formagio comum
aos estudantes, a uma unica hora semanal ofertada em uma das
séries do Ensino Médio.

2 Um olbar regional: o contexto do ensino de filosofia nos
locais de atuacdo dos estagidrios do Curso de Licenciatura em
Filosofia da Universidade de Caxias do Sul

Para subsidiar também com dados locais esta reflexdao apontam-
-se, a seguir, alguns elementos decorrentes do contato dos estagidrios
e supervisores do Curso de Licenciatura em Filosofia da UCS com
algumas escolas. N3o s3o dados colhidos com rigor de pesquisa e
por isso nao podem ser tomados como representa¢do da realidade.
Tratam-se, sim, de percepc¢des trazidas de vivéncias de estidgios
curriculares e que serdo apresentadas em cardter mais geral, com
tratamento descritivo e interpretativo.

Destaque-se que no Rio Grande do Sul a filosofia sé passa ser
ofertada como disciplina obrigatéria a partir de 2008, com a regula-
mentacdo em nivel nacional (conforme disciplinado pela Resolugao
CNE/CEB n° 4, de 16 de agosto de 20006; posteriormente com nova
regulamentac¢do dada pela Lei Federal n° 11.684, de 2 de junho de
2008). Saliente-se que algumas unidades de federag¢do ja haviam
feito essa implementagdo por meio de regulamentacgao prépria (aqui
se podem destacar os Estados de Santa Catarina e Parand, localiza-
dos na mesma regido do pais e com caracteristicas socioeconémicas
similares). Antes da obrigatoriedade da presenca da disciplina de
filosofia, sua oferta ocorria na maioria das escolas privadas e numa
parcela bem menor das escolas puablicas. Em decorréncia da obri-
gatoriedade do ensino de filosofia imposta pela legislacio, todas as
escolas passaram a ofertar essa disciplina de forma gradativa nas
trés séries do Ensino Médio. Na regido de atuag¢do dos estagidrios da
UCS - em Caxias do Sul e municipios adjacentes — observa-se que
muitas escolas jd em 2009 implantaram as disciplinas de Filosofia
e Sociologia nas trés séries do Ensino Médio. No caso das escolas

Filosofia e 0 mundo da vida

331



publicas, especialmente aquelas mantidas pelo governo estadual,
chama a atencdo a falta de profissionais habilitados para o ensino
da filosofia. Ainda na rede estadual de ensino cabe enfatizar que a
abertura de concursos publicos para contratagdo de professores tem
sido apenas esporddica, do que resulta que um alto percentual do
corpo docente das escolas é composto por profissionais vinculados
em cardter emergencial. Com isso, sdo comuns os casos em que a
disciplina de Filosofia é ministrada por professores sem habilitacdo
legal para tal.

No contato direto das escolas, em situacdes de estdgio curri-
cular, ouve-se de professores e gestores queixas em rela¢do a falta
de politicas mais eficientes para a boa implementacio da disciplina
de Filosofia e solicita¢des por suporte pedagdgico aos docentes (o
mesmo também se aplica & Sociologia, mas que nio analisaremos
aqui por uma questdo tanto de foco do texto, quanto de competéncia
para tal). Em muitos casos, o professor que ministra a disciplina
de Filosofia (que na maioria das vezes n3o é sua primeira op¢io)
também precisa atuar em outras dreas para completar sua carga
hordria na mesma escola. Dai decorrem situagdes em que um
mesmo professor lecione duas ou mais disciplinas (aqui considera-
do quando a Filosofia é uma delas), mesmo sem ter habilita¢do legal
para ambas. Nio s3o raros os casos em que o professor designado
para lecionar Filosofia também atue na Sociologia, isso por fatores
muito mais contingenciais do que por competéncia para tanto. Muito
embora ndo faltem professores que demonstrem grande empenho
em estudar e preparar suas aulas, ndo se pode deixar de apontar a
precariedade do sistema educacional que essa situagdo demonstra.

No caso do estagidrio do Curso de Filosofia, sua atuagdo se dard
diretamente no ensino na prépria drea de formacio, seja ministran-
do a prépria disciplina ou desenvolvendo projetos interdisciplinares
com outras dreas. H4 casos em que o estagidrio é acolhido numa
situacdo de oferta da disciplina de Filosofia, mas que o planejamento
de ensino ndo apresenta caracteristicas préprias de um processo filo-
so6fico. Nesses casos, o docente em formac3o precisa ter capacidade
de andlise para uma adequada interpreta¢io da situacio e, a partir
disso, interagir com o professor titular a fim de chegar a um modo
de atuagio mais proximo do que se almeja para um adequado ensino
da filosofia. Muito embora situag¢des desse tipo estejam distantes das
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condicdes ideais de formagdo para um estagidrio, é preciso perceber
af uma possibilidade para a aprendizagem. Aqui serd decisiva a atu-
acio do supervisor de estigio auxiliando na leitura das condi¢des de
ensino, na orientag¢do as possibilidades de planejamento e atuagio e
até mesmo no contato junto a escola a fim de possibilitar condi¢des
para uma pratica com éxito no processo formativo.

No caso do Ensino Fundamental, em que a oferta da disciplina
de Filosofia n3o é obrigatéria, ainda sdo poucas as escolas que a
incluiram no curriculo. Os casos de previsdo curricular da filosofia
nesse nivel de ensino em Caxias do Sul e municipios préximos, estao
concentrados em escolas privadas, que buscam ampliar seu escopo
formativo para além do exigido. Diferentemente de outras regides
do préprio Estado do Rio Grande do Sul, em que redes municipais
inclufram a formagdo filosé6fica em seus curriculos, na regido serrana
essa previsdo é apenas excepcional. Considerando-se as particula-
ridades apontadas para o Ensino Fundamental e a necessidade da
formag3o de professores de filosofia para atuarem nesse nivel de
ensino, tém ocorrido situagdes em que o estagidrio atua de modo
interdisciplinar. S3o as situagdes em que o estagidrio é acolhido por
um professor de outra drea, que ndo a filosofia, para atuar de modo
integrado ao planejamento original do orientador, com abordagem
filoséfica. Tais situagdes caracterizam-se pela necessidade de um
planejamento ainda mais elaborado e contribuem para a construgdo
de uma percepg¢io mais ampla da realidade educacional escolar.

Mais recentemente, com a reforma do Ensino Médio e a
aprovagdo da BNCC, a Secretaria Estadual de Educag¢io publicou
o Referencial Curricular Gatucho e, com base nesses documentos,
indicou critérios para a composicao das matrizes curriculares. Tal
operacionaliza¢cdo comprometeu diretamente a formag¢ao humanis-
tica, inclusive reduzindo a presenca da filosofia no Ensino Médio.
Houve, nessa mudancga, um entendimento que colocou componen-
tes curriculares ligados a temdticas de interesse empresarial em
sobreposi¢io ao que a tradi¢ao ocidental reconhece como formagao
humanistica. Disso resulta um prejuizo substancial a formacao
filoséfica dos jovens. Causa especial estranhamento o fato de que
o referido Referencial Curricular, que fragilizou intensamente a for-
mac¢do humanistica, também criou unidades curriculares comuns a
todos os itinerdrios formativos, desvinculadas da tradi¢3o intelectual
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do Ocidente, e diretamente subservientes a interesses dos setores
produtivos. Relatos de professores indicam que a destinagdo de carga
horéria dos docentes de carreira licenciados em Filosofia e Sociologia
estd sendo direcionada as unidades curriculares para as quais hd
apenas histérico parcial de sistematizagio de conhecimentos.
Alguns tépicos destinados a essas unidades curriculares expressam
forte influéncia ideolégica de teorias voltadas ao empreendedorismo
é ao produtivissimo, com baixo teor de critica. As unidades curri-
culares aqui referidas estdo nominadas na Portaria governamental
que institui a matriz curricular do Ensino Médio"” como: Projeto de
Vida, Mundo do Trabalho, Cultura e Tecnologias Digitais e Inicia¢do
Cientifica. Mas, por se tratar de implanta¢3o curricular ainda curso
a época da publicagio desse texto, tal avaliacdo ainda estd suscetivel
ao que se desdobrard posteriormente.

Uma das a¢des jd adotadas pelo Curso de Filosofia da UCS, a fim
de contribuir com a qualifica¢io do ensino de filosofia nas escolas e
construir lagos mais efetivos entre escolas e universidade — e assim
favorecer as condi¢des para o desenvolvimento do estigio supervi-
sionado — foi a promog¢do de encontros sobre o ensino de filosofia
com professores das escolas e estudantes universitdrios. Nesses
encontros discutiram-se possibilidades de organizagio curricular,
foram analisados materiais diddticos e estratégias pedagdgicas e,
mais especialmente, visou-se estabelecer relagdes de parceria entre
escolas e universidade para qualificar a a¢do docente juntos aos
estudantes da educag¢io basica. Recentemente, com o processo de
implantac¢do da nova estrutura curricular do Ensino Médio, profes-
sores de filosofia em atuacio nas redes publicas e privadas, tem sido
convidados a apresentarem aos estagirios suas percep¢des sobre as
mudancas em curso e os impactos a formacao dos jovens.

No conjunto do contexto descrito, o estagidrio percebe-se como
um sujeito em formacio com a responsabilidade de nio olhar
apenas para o seu processo formativo, pois precisa também atuar
de maneira a qualificar os processos em que se insere. A vivéncia
dos estdgios curriculares no referido contexto encaminha-se cada
vez mais para uma situa¢do de laboratério de ensino de filosofia.
Isso porque o préprio estagidrio se percebe participando da cons-
trugdo de propostas curriculares (ou elaborando propostas quando
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solicitado, ou refletindo a partir daquelas ja elaboradas), concebendo
estratégias metodoldgicas, avaliando e até elaborando recursos di-
déticos e, sobretudo, participando diretamente de um processo de
consolidac¢do da presenca da disciplina de filosofia como processo de
vivéncia filoséfica nas escolas.

E importante salientar que a formac¢do proporcionada pela
leitura da realidade escolar e pela interacio com os ambientes de
prética docente intensificam-se no periodo de realiza¢io dos estd-
gios curriculares, mas ndo podem estar reduzidos a eles. A formagio
do professor de filosofia se d4 em todas as etapas do Curso de
Licenciatura, e perceber essa condi¢do formativa precisa ser uma
constante em formadores e formandos. Igualmente importante é a
gradativa aproximacio da formagdo inicial com a realidade educa-
cional escolar, mesmo antes da realizag3o dos estdgios curriculares.
Para isso a parceria entre Universidade e as redes de ensino se apre-
senta como condi¢do primeira.

3 Um olbar sobre a postura do Curso de Filosofia da UCS para
a qualificacdo do ensino de filosofia.

O Curso de Filosofia da UCS tem um histérico de atencdo as mu-
dancas das politicas pablicas de educa¢io, com atuagio expressiva na
busca de melhorias. Ganhara destaque neste texto o que caracterizou
a atuacdo nas décadas recentes. Em 1999 tem inicio um importante
movimento de associagio entre cursos de filosofia, do qual a UCS é
uma das institui¢des pioneiras, que resultard, em 2001, na criagdo
do Férum Sul de Filosofia, associagdo que reuniu instituicdes dos
trés estados da Regido Sul. Esse Férum teve atuagdo muito forte na
promocdo da pesquisa sobre ensino de filosofia e a¢des politicas de
afirmacdo da importincia da previsdo curricular da filosofia. Dessa
articula¢do resultaram nove simpdésios sobre ensino de filosofia —
cada um com a publica¢io de um volume reunindo amplo conjunto
de artigos sobre o tema — além de vdrios dossiés temdticos, reunides
e encontros regionais e publica¢des de obras individuais. Do ponto
de vista da mobiliza¢do politica, merece destaque a atuagio direta
do Férum junto a congressistas até a aprovagdo e sancdo da Lei n°
11684/2008, que incluiu a Filosofia e a Sociologia como disciplinas
obrigatérias nos curriculos do ensino médio. No interior do Curso
de Filosofia da UCS desenvolve-se o projeto Filosofia na Escola, com

Filosofia e 0 mundo da vida

335



énfase na articulagdo com os professores atuantes no ensino de filo-
sofia nas escolas da regido. Com diferentes fases, o projeto contou
com visitas as escolas, cursos de extensio, congressos, jornadas de
formacdo e, mais recentemente, com a atuagdo de estudantes do
Curso de Filosofia em escola através do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciagdo a Docéncia (PIBID). Uma das a¢des desenvol-
vidas a partir da articulagdo do Férum Sul de Filosofia, que contou
com atuacio direta e constante do Curso de Filosofia da UCS, foi
a criagdo da Olimpiada de Filosofia do RS. Desde 2008 no RS, e a
partir de 2010 com edi¢3o local na UCS, a Olimpiada de Filosofia
é uma das principais a¢des envolvendo diretamente estudantes da
educagdo bdsica em projetos filoséficos, contribuindo para que a
filosofia tenha uma atencdo especial nos calendarios de atividades
escolares.

Especialmente na orientagdo aos estagidrios, concepg¢oes didd-
tico-filoséficas que se mostraram mais expressivas nessa trajetoria,
seguem sendo referenciais de formacao e atuagdo dos novos docen-
tes. Parte-se da clareza de que o objeto de ensino na escola bésica
nio é uma reproducio da filosofia aprendida na Universidade, nem
mesmo trata-se de uma versdo resumida desta. Disso decorre um
exercicio constante de afastamento dos modelos curriculares que
tratam a filosofia como refém do seu estudo historiogréfico, em be-
neficio de outras formas de organizac¢do curricular que privilegiem
a experiéncia de pensamento filoséfico.

Ensinar filosofia implica num processo primeiro de filosofar
sobre a filosofia e sobre suas possibilidades em situa¢3o de ensino.
Um dos grandes desafios do professor em formacio inicial é fazer a
transposi¢do didatica da aprendizagem construida na universidade
para a pratica ensinante na escola basica. No caso do professor de
filosofia: a transposi¢io da filosofia aprendida para a filosofia a ser
ensinada. As atengdes, entdo se voltam. ao professor em formacao
que busca estabelecer contatos efetivos com possiveis campos de
atuagdo profissional, sobretudo unidades escolares. E imprescindi-
vel que o professor faca uma apurada leitura da realidade escolar a
fim de subsidiar o seu planejamento. Nesse dmbito as experiéncias
de relagio direta com unidades escolares durante s estigios curricu-
lares tem especial contribui¢do. Mas nao basta que o estagidrio va a
escola ministrar algumas aulas. E importante que nesse contato se
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faca uma apurada leitura da realidade escolar observando-a no seu
conjunto e percebendo como a filosofia insere-se no contexto. Essa
leitura é decisiva para que se perceba o préprio papel da disciplina
de filosofia, que n3o se esgota em si mesma, mas que se insere num
contexto formativo mais amplo, como ja foi apontado anteriormente.

Um professor de filosofia é, em primeiro lugar, um aprendente
da filosofia. E, como tal, estd desafiado a saber valer-se do préprio co-
nhecimento filoséfico para construir as condi¢oes de ensino. Como
aprendente da filosofia, o professor carregard consigo um espanto
original e criador — préprio da atitude filoséfica — que lhe possibi-
litard uma interpretagio da realidade capaz de atribuir significado
as situagdes de ensino e de aprendizagem. De igual importancia é
seu conhecimento e compreensao das ideias filoséficas ao longo da
tradi¢3o. E é com essa bagagem tedrica que sua leitura da realidade
escolar se dard: n3o se limitard a tomar os dados como realidade
objetiva e definitiva, mas terd subsidios para interpretar o que é per-
cebido e responder de modo consistente aos desafios identificados.
E como terceiro elemento ainda o aprendente da filosofia, capaz
de elaborar ideias filoséficas, vale-se dessa capacidade autoral para
propor planos e recursos diditicos que respondam a altura os desa-
fios em torno da aprendizagem dos estudantes da educagio bésica.

O que o ciclo de estigios curriculares obrigatdrios proporciona
¢ menos uma inser¢do passiva em contextos escolares particulares, e
muito mais a elaboragdo de experiéncias de docéncia como elemento
desencadeador de uma sintese do conjunto da formacgdo universitd-
ria. Se na base da ideia de estdgio curricular estd a ideia de realizagdo
de experiéncias de atuacio na futura profissdo, é importante posi-
cionar qual é a concepgdo de experiéncia assumida na formacgao
filoséfica. Estd em questio uma concepg¢do em que o que se aprende
com uma experiéncia n3o é algo que estava previamente determi-
nado, mas aprende-se a estar aberto a novas experiéncias. Nao se
trata, portanto, de experiéncias que possam ser repetidas tal como
num experimento objetivado e controlado, mas experiéncias sempre
originais e que produzem abertura a algo distinto de si mesmas. E
é com essa proposta de estdgios curriculares que promovam experi-
éncias abertas a dindmica da existéncia humana em sociedade, que
se quer pensar sempre possiveis modos de presenca da filosofia no
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curriculo escolar, ainda que algumas politicas curriculares insistam
em ausenta-la.

4 Perspectivas sobre a formacgdo filosofica no cendrio atual da
educacdo bdsica

Um olhar retrospectivo para a histéria curricular brasileira e
regional é suficiente para que nao se vislumbrem cendrios de estabi-
lidade quanto a presenca da filosofia na formagao escolar das novas
geragdes. A constatagdo de que se alternam ciclos que, ora contem-
plam diretamente a formacao filoséfica, ora a excluem, indica uma
possivel hipétese sobre os tempos vindouros: n3o hd seguranca de
que as politicas curriculares, por si s, sejam garantidoras de uma
solida formag¢ao humanistica que inclua a filosofia entre seus com-
ponentes bdsicos. Isso porque as politicas curriculares expressam o
espirito do seu tempo e resultam de disputas de ideologias e interes-
ses. Quando valores utilitaristas se sobrepéem no imagindrio social,
deles resultarao politicas curriculares muito mais voltadas ao que se
mostra eficaz a produgdo e a geragdo de renda. Por sua vez, quando
valores humanistas sdo reivindicados para corrigir rumos do proces-
so civilizatério na sociedade, entdo as politicas curriculares tendem
a abrir-se a aspectos ligados a prépria histéria das civilizagdes. E
quando é que cada um desses movimentos ocorre? Explicite-se que
reduzir a essas duas possibilidades é apenas uma escolha arbitraria
para conduzir a argumentag¢ao, e ndo uma constatacdo fatica. Mas,
ainda que os interesses de grupos sociais possam se impor para
além de qualquer consenso sobre o bem comum, essa dialética entre
visoes utilitarista e civilizatéria guarda algo importante a nos dizer.
Em periodos de suposta estabilidade social, em que nio hd grandes
crises humanitdrias evidentes, com avangos econémicos importan-
tes, tende-se a subestimar a importincia da formag¢io humanistica
na sustenta¢io da condi¢io alcancada. Essa condicio de estabilida-
de, sempre marcada pela busca do progresso, tende a privilegiar os
esforcos tteis a aceleracdo do desenvolvimento da ciéncia, da técnica
e do crescimento econdémico. Dai decorrem politicas curriculares
que privilegiam componentes uteis a esses fins pretendidos. Porém,
quando as sociedades se reconhecem em crises civilizatérias e veem
seus valores basilares em decadéncia, entdo tendem a buscar na
educagio caminhos de salvaguarda, ou mesmo de reconstrugao.
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Na histéria curricular brasileira nio é dificil perceber que a au-
séncia da filosofia nos curriculos escolares estd associada a periodos
de fragilizacdo da democracia e da soberania, e que o seu retorno
estd associado a movimentos intensos de afirmac¢io dos valores
democriticos e defesa dos direitos humanos. A andlise desse argu-
mento n3o cabe aqui, jd na etapa conclusiva do texto, mas merece
uma abordagem mais detalhada em estudo especifico. O que se quer
chegar, por ora, com esse argumento, é a conclusdo de que cabe a
comunidade filosé6fica — inclusive ao Curso de Filosofia da UCS -
manter-se comprometida com a formagao ética e politica das novas
geragoes, trazendo constantemente ao debate o legado civilizatério
herdado das gera¢des que nos antecederam. E com esse espirito de
compromisso com a tradi¢3o e olhar atento aos novos tempos, que
se poderd assegurar a presenca da filosofia, em primeiro lugar no
debate social e, por conseguinte, como elemento curricular a ser
sempre recorrido nos contextos escolares. Se politicas curriculares
de ocasido possam prescindir de uma presenca mais efetiva da
filosofia na formacao dos jovens, é importante que os intelectuais
das humanidades se mantenham atentos aos momentos oportunos
para trazer o debate educacional a patamares mais amplos do que a
simples busca de solu¢des imediatas aos interesses produtivos.

Em seis décadas de histéria, o Curso de Filosofia da UCS, de
diferentes modos, contribuiu para manter ativo o debate sobre
o papel da filosofia na formacio da sociedade brasileira. Alids,
foi préximo ao cinquentendrio de sua existéncia, que o Curso de
Filosofia direcionou expressivos esforcos nas pesquisas em Filosofia
da Educagdo e contribuiu efetivamente para a criagdo do Programa
de Pés-Graduagio em Educagio da UCS, o que ampliou o escopo
dessa preocupacdo formativa junto a comunidade regional e na-
cional. Atualmente, apds seis décadas de existéncia, esses esforcos
seguem resultando em agdes articuladas as redes de educagio
bésica, quer seja na formacdo inicial dos préprios estudantes, no
desenvolvimento de a¢des com estudantes das escolas, na formacio
continuada de professores, assim como no desenvolvimento de pes-
quisas filoséfico-educacionais.
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O estudo das migracdes: conceitos
e significados

Vania Beatriz Merlotti Herédia

Os sofrimentos fisicos e morais que o estran-
geiro sofre revelam ao observador atento tudo o
que a insercio dede o nascimento numa nag¢ao
e num estado esconde na mais profunda inti-
midade das mentes e dos corpos, quase ao nivel
de um estado de natureza, isto é fora do alcance
da consciéncia.

Pierre Bourdieu

O processo migratério é um fendmeno antigo, e a andlise dos
deslocamentos populacionais ajuda a entender as razdes pelas
quais, historicamente, os homens migram quando lutam pela so-
brevivéncia individual e coletiva. As migragdes serdo aqui tratadas
como um fendémeno demogrifico que produz deslocamentos de
pessoas no interno e entre as regides do mundo e que modificam
de maneira irreversivel a composi¢do da populagio, tanto nas so-
ciedades de partida quanto nas de chegada, com um impacto ainda
mais importante, nos contextos sociais que vivem uma situag¢do de
envelhecimento e declinio demografico, como estd, hoje, grande
parte dos paises desenvolvidos.

Nas migrag¢des contemporaneas, o controle dos deslocamentos
feitos nas fronteiras apresenta critérios objetivos, mas isso nio sig-
nifica que, em outras épocas, ndo houve mecanismos de controle
nos deslocamentos humanos. A andlise evidencia a mudanca de
critérios que sdo usados, quando o Estado promove a imigragio e
quando cria obstdculos para impedi-la.

Muitas questdes emergem com o processo de globaliza¢do a
medida que é modificada a divis3o espacial do trabalho internacio-
nal e os critérios de absor¢io da mio de obra. Nesse sentido, vé-se
que, dependendo da matriz explicativa utilizada para os estudos mi-
gratérios, o sentido dado para os deslocamentos humanos se altera,
e deles derivam questdes sociais profundas, quase sem solug3o.
Quem estuda o fendmeno migratério faz a seguinte questao? Por
que os individuos migram do seu lugar de origem, e migram para
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que lugar? Quais s3o os destinos almejados e os critérios de inclusdo
e de exclusdo por parte de quem os recebe e de quem os “expulsa”?

E possivel afirmar que a migracio tem sido um fenémeno fre-
quente, e hd preocupacdo com o fendmeno migratério por parte de
muitos governos, ndo apenas aqueles que perdem seus ativos, mas
também aqueles que recebem e/ou acreditam que podem escolher e
determinar os deslocamentos populacionais.

A Organizagdo das Nag¢des Unidas (ONU) define imigrante
como uma “pessoa que se desloca para um pais diverso daquele
que reside habitualmente e que vive naquele pais mais de um ano”
(AMBROSINI, 2017, p.11). Ao invés de tratar de critérios comuns
nas suas andlises como cidadania e lugar de nascimento, inclui trés
elementos: “a mobilidade espacial, o cruzamento de uma fronteira
nacional e a mudanga para outro pais e uma estadia prolongada”
(Ibidem). Essa defini¢do que foca no deslocamento de individuos,
esclarece que niao é uma mobilidade ocasional e tem um tempo de
duragdo, sendo muito mais uma defini¢3o politica do que social.

Os estudos migratérios tém identificagdes tedricas bastante
diferenciadas, o que colabora para os estudos atuais pelo fato de a
migragao ser pauta continua nos Estados-nag3o, seja quando necessi-
tam de mao de obra, seja quando criam regras especificas, para entrar
e sair de territérios delimitados. Na andlise desses movimentos, é
possivel localizar duas vertentes tedricas distintas de explica¢des
para as migragoes contemporaneas. Aqueles que migram de forma
individual e aqueles que migram de forma coletiva, pressionados
pelas condicdes histérico-sociais. Esses movimentos refletem para
cada periodo histérico a organizacdo social, as normas de cada
grupo, os valores que fundamentam decisdes individuais e coletivas
e suas condic¢des existenciais.

Becker (2010), quanto trata das diferencas tedricas nos estu-
dos de mobilidade populacional, apresenta dois enfoques tedricos
distintos: os que derivam das escolas clissicas e os que derivam
das escolas marxistas. Sua revisdo tedrica é muito utilizada por
evidenciar os principais autores que se enquadram nos suportes
correspondentes. A referida autora traca uma comparagio entre os
enfoques, e analisa os pressupostos de cada linha e seus represen-
tantes. Chama a atengdo que, nas teorias neocldssicas, os estudos
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ficaram focados nos tipos de migracdes e nas explicacdes baseadas
em modelos matemdticos que pudessem explicar os deslocamentos
pela quantidade das migracoes.

Os estudos de Ravenstein,”™ Lee™ e outros autores dessa mesma
vertente apresentaram muitas interpretag¢des, utilizando esse tipo de
raciocinio. Becker (2010, p. 327) mostra que o préprio Lee explica
as migragdes, a partir de fatores positivos e negativos nas dreas de
destino dos migrantes, como o “conjunto de obsticulos intervenien-
tes e uma série de fatores pessoais”. Para explicitar o raciocinio, Lee
(1966) cria uma série de hipéteses acerca do volume das migragdes,
das caracteristicas dos migrantes, do fluxo e refluxo das migracdes.
Esse tipo de raciocinio norteou por virias décadas a andlise dos
estudos migratérios. Nessa visdo, a migra¢do era percebida como
um mecanismo gerador de equilibrio para economias em mudanga,
especialmente aquelas mais pobres. A mobilidade era considerada
como fluxo de ajustamento, sinal e fator de progresso econémico.

Entretanto, na década de 70, do século XX, uma versdo critica
sobre as migrag¢des nasce e, por meio dela, os deslocamentos popu-
lacionais passam a ser analisados, a partir de interesses do capital.
E a vertente neomarxista, usada por diversos autores cuja andlise
se dd pelo contexto histérico, pelas contradi¢des das estruturas
sociais, pelos seus movimentos e, principalmente, pela pressio e
pelo interesse do capital. Gadamer (1977, apud BECKER, 2010, p.
334), usando esse enfoque via a mobilidade como promovida pelos
movimentos do capital. “A migra¢io passou a ser entendida como
a crescente sujei¢cdo do trabalho ao capital”. Diz que a mobilidade

7

é “introduzida como condi¢3o da forca de trabalho se sujeitar ao

=8 FErnest George Ravenstein escreveu as Leis da Migracdo em 1885, numa tentativa de

explicar as mudangas que haviam ocorrido no periodo da Revolugdo Industrial na
Inglaterra, quando milhares de pessoas sairam do campo e migraram para as cidades,
alterando sua vida e seus comportamentos. O texto de Ravenstein, conhecido como
um dos grandes cldssicos dos estudos migratérios, é uma explica¢do dos padrdes de
migrac¢do na Inglaterra e fora dela. “As leis bésicas de Ravenstein e as leis adicionais
subsequentemente derivadas de seu trabalho continuam a servir como ponto de partida
para praticamente todos os modelos sérios de padrdes de migragdo mais de um século
depois” (CORBERTT, 2015, p.1).

19 Everett S. Lee € o autor de A theory of migration, publicada na Revista Demography,
em 1966. Nesse texto, Lee define migracio como “uma mudanga permanente ou
semipermanente de residéncia. Nenhuma restricdo é colocada sobre a distincia do
movimento ou sobre a natureza voluntédria ou involuntdria do ato, e nenhuma distin¢ao
é feita entre migracdo externa e interna”. Disponivel em: https://emigratecaportuguesa.
files.wordpress. com/2015/04/1966-a-theory-of-migration.pdf. Acesso em: 13 jan. 2021.
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capital e se tornar a mercadoria cujo consumo criard o valor e assim
produzird mais capital” (p. 334).

Um dos autores que usa o conceito de migrante como forca
de trabalho é Sayad. Esse autor (1998) diz que a defini¢do de um
imigrante estd totalmente associada a sua condicio de ser forca de
trabalho. Diz que “um imigrante é essencialmente uma forca de
trabalho, uma forga de trabalho proviséria, tempordaria, em trinsito”
(SAYAD, 1998, p. 54). Segundo ele, o migrante, quando solicitado na
sociedade que o autorizava, os problemas aparentemente pareciam
resolvidos. Esse estudioso na imigra¢3o afirma que “enquanto a ex-
pansdo econdmica, grande consumidora de imigracao, precisava de
uma mio-de-obra imigrante permanente e sempre mais numerosa,
tudo concorria para assentar e fazer com que todos dividissem a
ilusdo coletiva que se encontra na base da imigra¢3o” (SAYAD, 1998,
p. 40-47). Essa ilusdo que movimenta o homem, fazendo-o a acre-
ditar que resolverd todos os seus problemas, faz parte do processo
de imigracdo. Sayad (1988), quando trata dessa ilusdo evidencia que
os migrantes acreditam que terdo um lugar estdvel na sociedade
que os recebe pela sua “utilidade econémica” (1998, p. 47), mesmo
sabendo que estardo localizados na base inferior da pirdmide social.

Na sociedade capitalista, a mobilidade é uma forma de garantia
da reprodugio do capital. Na visdo de Becker, a mobilidade

representa um meio para a reprodugio do capital, uma vez
que uma forca de trabalho “livre” e “mével” torna-se essencial
para o processo de acumulagdo. Nesse sentido, uma massa de
trabalhadores latentes e estagnados, seguindo os movimen-
tos do capital, representa um indicador de desenvolvimento
capitalista (2010, p. 341).

Nesse sentido é importante enquadrar as migra¢gdes como pro-
cessos enquanto “dotadas de uma dindmica evolutiva que comporta
uma série de adapta¢des e de modifica¢des no tempo, e como siste-
ma de relacdes que resguardam as dreas de partida, as de transito,
e aquelas de destino, envolvendo uma pluralidade de atores e de
instituicdes” (AMBROSINI, 2011, p.18).

Na mesma direcio Ambrosini (2011) diz que as percepg¢des
sobre os fendmenos migratérios s3o bastante difusas e as explica-
¢Oes usadas sio as que
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conectam com grandes causas estruturais que operam a nivel
mundial e de modo particular nos paises de proveniéncia: a
pobreza, antes de tudo e muitas vezes a fome; a falta de tra-
balho ou as escassas remuneragdes do trabalho desenvolvido;
a superpopulagdo crescente no terceiro mundo; e guerras,
carestias, desastres ambientais, regimes opressivos, perse-
guicdes de minorias, que induzem a um nimero crescente
de individuos a procurar por qualquer meio para alcancar as
terras do Ocidente rico e livre ( 2011, p. 35-36).

A explicitagdo acima feita pelo autor mostra motivos possiveis
que causam a imigracao e como os individuos fogem dessas situa¢des
no intuito de buscar alternativas de sobrevivéncia. Nesse sentido a
explicagdo da migracdo individual da coletiva e da forma de como os
enfoques tedricos vé o fendmeno migratério é muito diversa.

Mudancas nas migragdes pela globalizagdo

Viérias sdo as versdes de contribui¢do critica da migra¢do™°
entre elas a teoria da dependéncia, a teoria sistémica, a teoria do
sistema mundo e a teoria da globaliza¢do. Cada uma delas tem seus
representantes que sustentam suas concepgdes. Em algumas dessas
teorias, a explica¢do acerca das migracoes tem relagio de como
vivem os individuos em seus paises de origem, de como enfrentam
as desigualdades sociais, de como fogem das dreas de pobreza e
dos principais movimentos que fazem para sobreviver por meio de
deslocamentos.

Alguns desses autores, numa abordagem de cunho estrutura-
lista, defendem que “a crescente globalizagdo das comunicagdes e
das trocas aumenta as ligacdes entre as diversas dreas do planeta”
(AMBROSINI, 2011, p. 37). Um dos representantes dessa abordagem
é Wallerstein (1982) que sustenta a ideia da divisio internacional do
trabalho e das trocas desiguais, classificando os paises com base no
seu grau de dependéncia da dominacao capitalista ocidental, como
os paises do centro, da periferia, e da semiperiferia. As migrac¢oes sao
vistas “como um efeito da dominacado exercida dos paises do centro

20 Ambrosini (2011, p.35 37) explicita as diferencas presentes nas teorias criticas
evidenciando que a teoria da dependéncia trata a migra¢do como um efeito do mundo
subdesenvolvido em rela¢do ao desenvolvido e a teoria do sistema-mundo ampara-se
nas consequéncias da globalizacio e do tipo de domina¢io que o sistema capitalista
promove. Quanto 2 teoria sistémica, a migracdo é vista como uma rela¢do entre as
sociedades de partida e as sociedades de recebimento. A teoria analisa as diversas
relacBes presentes no fendmeno migratério como a influéncia da cultura, da lingua, da
composicdo social.
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sobre aqueles da periferia do desenvolvimento capitalista e derivam
da desigualdade econémica” (AMBROSINI, 2011, p. 37). Essa expli-
cagdo até poderia parecer ultrapassada, quando comparada com o
mesmo raciocinio da teoria da dependéncia, usada na década de 7o
(século XX), para explicar a relacio entre os paises desenvolvidos dos
subdesenvolvidos e a relag3o entre centro e periferia.

Entretanto, Ambrosini (2011, p. 37) coloca que as culturas di-
versas daquelas ocidentais sio colonizadas e marginalizadas, e os
individuos, especialmente os jovens, s3o sempre mais socializados
a mentalidade e ao estilo de vida tipico do mundo desenvolvido. Sao
criadas assim as condi¢des culturais e materiais que favorecem as
migrag¢des de trabalho, que seguem o caminho inverso daquela dos
investimentos do capital e dos vinculos politicos. Isso significa que
essas migragdes se dirigem em direcdo aos paises dominantes e as
“antigas capitais dos impérios coloniais”.

Nos estudos acerca da globalizagio tém se destacado “con-
tradi¢des entre a livre circula¢do de capitais, de mercadorias e de
informacoes e o fechamento de fronteiras no que diz respeito a
mobilidade dos trabalhadores” (AMBROSINI, 2011, p. 37).

Nesse contexto, alguns paises definem regras rigidas para os que
desejam receber e para aqueles que n3o desejam criam restri¢cdes
para suas entradas em seus territérios. Ambrosini (1999) comenta
que muitos imigrantes s3o considerados nos paises de recebimento
como “invasores uteis”. Observa que s3o necessdrios para alguns
setores e indesejdveis para outros, como se a integra¢do fosse apenas
econdmica e nao tivesse influéncias socioculturais no local onde o
imigrante se insere. Essa “integracdo subalterna”, segundo esse
autor, ocorre pela necessidade da forca de trabalho. Nessa direcdo,
Zincone (2009), quanto analisa os aspectos que s3o utilizados para
justificar a integracio dos imigrantes na sociedade de recebimento,
diz que “a utilidade” do migrante é um elemento considerado nas
politicas de imigrac¢do. Entretanto, a integracdo segundo a autora
nio se dd apenas no setor econémico, em que o imigrante é neces-
sirio, mas também precisa estar integrado social e culturalmente na
sociedade que o recebe™.

21 Zincone (2009) mostra que a integracio precisa bem mais que apenas um lugar para
trabalhar. Necessita também de uma vinculagdo com o sistema social, fala do sistema
de educagdo e de satde, necessdrios para diminuir a desigualdade que o imigrante
sofre na sociedade de recebimento.
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Para entender as migrac¢oes transnacionais, é necessdrio com-
preender a forca da globalizagio na sociedade contemporinea.
Santos (2005, p. 26) chama a atengao ao fato de que os processos de
globalizac¢3o, vistos como um fenémeno “multifacetado”, precisam
de explica¢des e interpreta¢des que ndo sejam monocausais e mo-
noliticas. Esse autor aponta que, nas ultimas décadas, o processo de
globalizacao,

em vez de se encaixar no padrio moderno ocidental de globa-
lizag3o [...] parece combinar a universaliza¢io e a eliminag¢io
das fronteiras nacionais, por um lado e o particularismo, a

diversidade local, a identidade étnica e o regresso ao comuni-
tarismo, por outro (SANTOS, 2005, p. 20).

Nesse raciocinio evidencia que as transformacées que acontece-
ram no sistema de produ¢io mundial aumentaram a desigualdade
social no mundo, ou seja, trouxeram, simultaneamente,

o aumento das desigualdades sociais entre paises ricos e pa-
ises pobres, e no interior de cada pafs, entre ricos e pobres a
sobrepopulacio, a catdstrofe ambiental, os conflitos étnicos,
a migracdo internacional massiva, a emergéncia de novos
Estados, a faléncia ou implosdo de outros, a prolifera¢ao de
guerras civis, o crime globalmente organizado, a democracia
formal como uma condigdo politica para a assisténcia inter-
nacional (SANTOS, 20053, p. 26).

Outra vertente, sustentada por Caponio e Colombo (2005),
afirma que as migracdes internacionais contemporaneas trazem
inovacgoes que podem ser evidenciadas pela mudanca no formato
dos fluxos, o que pode promover novos destinos com caracteristi-
cas diferentes dos anteriores. Essas mudancas afetam os fluxos
transnacionais entre as nagdes, o que “consiste na politiza¢io das
migrag¢des internacionais, isto é das questdes em si, de onde e de
quais migrantes podem viajar” (MORAWSKA, 2005, p. 29). Essa
autora mostra que, no sistema mundial atlintico, estas decisdes
eram, “no conjunto, prerrogativas dos préprios imigrantes e de suas
comunidades locais e dependiam das condi¢des econémicas na so-
ciedade de chegada e de partida, ainda da disponibilidade dos meios
de transportes” (MORAWSKA, 2005, p. 29). A autora diz que as
migragdes internacionais sao negociadas “pelo sistema global con-
temporaneo” e que sdo muito distintas das migrac¢des do passado,
que eram muito mais uniformes. Comenta que os processos atuais
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sdo plurais, heterogéneos e refletem o “exaurimento dos fluxos
tradicionais, orientados quase que exclusivamente a procura de um
trabalho industrial” (MORAWSKA, 2005, p. 30). Destaca que houve
uma modernizag¢do nas estruturas econémicas das regides semipe-
riféricas no mundo, no final do século XX, o que tornou a populagio
mais diferenciada daquela das migrac¢des do final do século XIX e
comeco do XX. Lembra ainda que, nas migracdes contemporaneas,
muitas nascem de acordos internacionais entre paises que tenham
interesse em um tipo de mio de obra, mas também s3o bastante
frequentes as migra¢des daqueles que se movimentam de forma
nio legal.

Morawska (2005, p. 35) frisa, em seu estudo, que as migragdes
internacionais contemporineas se diferenciam substancialmente
daquelas do passado. As diferencas que a autora destaca nesse estudo
€ que as novas formas de desenvolvimento politizam os movimentos
migratérios, a medida que oferecem oportunidades e canais de inte-
gracdo. Entretanto, a autora chama a ateng¢3o que, mesmo existindo
leis que condenem a discriminag¢do do imigrante pelos paises que os
recebem, os sentimentos anti-imigracdo sdo frequentes.’>* Discute
ainda como uma das diferencas a consequéncia de que a reestrutu-
racdo das economias pés-industriais provocam novos modelos de
incorporagdo econdémica aos imigrantes, o que pode modificar sua
composic¢do socioecondémica.

Conclui-se que as politicas de migracdo sdo definidas pelas
politicas de governo e refletem muitas vezes posi¢des diversas dos
agentes que intermediam essas posi¢des. Nem sempre as posi¢des
politicas convergem na sua integra com as posicdes dos representan-
tes economicos. Essas posicdes contrarias refletem os jogos de poder
que existem entre os mais fortes em relac¢do aos mais necessitados e
aqueles que criam as restri¢des acabam controlando os processos de
mobilidade humana.

Para finalizar, € importante chamar a ateng¢3o de que, por meio
da andlise das migracdes, é possivel ter um espelho através do qual
se pode olhar e compreender a sociedade, prever sua evolugio,
aprender a lidar ou administrar os processos de mudanga, colher

22 Morawska em seu texto apresenta os modelos nacionais e regionais de acolhimento
aos imigrantes. O texto explicita as principais diferencas qualitativas e quantitativas no
acolhimento dos imigrantes, no comeco do século XX.
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as implicacdes éticas das escolhas politicas e das prdaticas sociais.
E importante ter dados, mas é relevante entender como ocorrem
0s processos, quem s3o seus atores, que institui¢des envolvem. O
estudo das migrac¢des evidencia os limites que as sociedades pos-
suem quanto ao seu préprio desenvolvimento.
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Uma relacio ética impossivel: um
momento de loucura?

Verdnica P. G. Zevalloss

Nesta breve reflexdo, pretende-se discutir se a categoria
do impossivel da desconstrugdo é outro nome que pode ser dado
a loucura e, como este pensamento intervém no agir com relagdo a
resposta e responsabilidade perante o outro. Toma-se como ponto de
partida o pensamento da desconstrucdo derridiana numa proximi-
dade e heranca do pensamento de Levinas. A partir disso, coloca-se
em didlogo com o pensamento de Kierkegaard, especificamente
com relagio a categoria de promessa, perante a decisio como res-
posta perante o outro, assim como se problematiza se a categoria
de impossivel proposta por Derrida é outro nome dado a loucura
apresentada por Kierkegaard. A partir de essa aproximacdo de he-
ranca da desconstrucio do pensamento de Kierkegaard, provocar
possiveis implica¢des éticas de responsabilidade frente ao outro.

Derrida sustenta que existem muitos discursos acerca da res-
ponsabilidade, uns um tanto precipitados, no esforco de tranquilizar
ourestaurar a tio discutida moralidade, como se houvesse uma tinica
forma de imoralidade, de amoralidade ou de irresponsabilidade ao
longo da Histéria. Entretanto, existem outros discursos atentos e
permanentes, em relacdo aquilo que pode ser identificado como
ética, moralidade ou responsabilidade. Seria moralmente responsavel
agir simplesmente porque se tem o discernimento do dever e da res-
ponsabilidade? A heranca levinasiana na desconstrug¢io serd o marco
decisivo de abertura as questdes éticas impossiveis, assumidas por
Derrida. No pensamento de Levinas, é possivel observar que a relag3o
ética comega pela questdo do outro, aquele que se apresenta como
rosto, e que exige uma resposta. Essa rela¢do sempre serd assimétri-
ca, ndo reciproca. Refere-se, portanto, a um movimento de abertura
a alteridade, a escuta e ao acolhimento do outro: o acolhimento é
sempre acolhimento do rosto. A reflexdo ética levinasiana pode ser
caracterizada pela recoloca¢io explicita do sentido ético como “filo-
sofia primeira”. Esse pensamento responde a exigéncia infinita de

23 Professora, bailarina e pesquisadora. Doutora em Filosofia pela Universidade do Vale
do Rio dos Sinos (Unisinos). Mestra em Educagdo. Especialista em Corpo e Cultura:
ensino e criagdo. Licenciada em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS).
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se fazer justica, e Levinas (1982, p. 87) refere-se a responsabilidade
como estrutura essencial da subjetividade. A subjetividade proposta
em termos éticos, e a ética entendida como responsabilidade por
outrem sdo entendidas, na ética, “como responsabilidade que se dd
o préprio né da subjetividade”. Contudo, no pensamento levinasia-
no, a responsabilidade nio é um simples atributo da subjetividade,
como se esta existisse em si mesma. Ela é inicialmente para o outro.

No pensamento derridiano, uma ag¢3o sob o discernimento do
dever e da responsabilidade n3o seria moral, uma vez que esse agir
seria natural ou programado pela natureza; “é pouco moral ser moral
(responsdvel, etc.), porque se tem o senso da moral, da eminéncia
da lei, etc.”*# (DERRIDA, 1993, p. 39). Esse problema conhecido
ha muito tempo, do respeito pela lei moral, no sentido kantiano,
desperta o interesse, consoante Derrida, no paradoxo gravado no
cerne da moral. Essa moral ndo dd conta da inscri¢io num afeto
ou numa sensibilidade, daquilo que ndo deveria estar ai inscrito.
Questdes sobre a moral, a ética e a responsabilidade sdo urgentes, e
devem ficar sempre urgentes e sem resposta, pelo menos sem uma
resposta geral e regulamentada. Esse “sem resposta” é que ligaria
cada situagdo a singularidade e ao acontecimento de uma decisdo
sem regra universal ou consensual e tranquilizadora na certeza ética.
Toda decisdo, toda decisdo essencial, baseia-se na subjetividade. “[...]
Um examinador (e é isso a subjetividade objetiva) em nenhum ponto
tem uma urgéncia infinita por uma decisao, e em nenhum ponto ele
a v&” (KIERKEGAARD, 2013, p. 38). A ética e a politica poderiam
ser pensadas, em nome da justica, como singularidade incalculd-
vel, além da reciprocidade e do reconhecimento, talvez, pensando
no plano da hospitalidade incondicional do radicalmente outro. A
hospitalidade se oferece ao outro, a sua auséncia, a sua morte, hos-
pitalidade como acontecimento que consiste em fazer justica sem
reconhecimento e sem gratid3o.

A tradicional frase: “O que quer que seja conhecido sé é conhe-
cido a0 modo do sujeito que conhece”, segundo Kierkegaard, precisa
ir além do t3o pretendido conhecimento. Tal sentenca “precisa ser
ampliada de maneira que haja também um modo pelo qual o que
conhece nio conheca pura e simplesmente nada, ou que seu co-

24 “i] est peu moral d’étre moral (responsable, etc.) parce qu'on a le sens de la morale, de
la hauteur de la loi, etc.” (Tradugdo nossa).
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nhecimento resulte numa ilusao” (KIERKEGAARD, 2013, p. 57-58).
Tudo aquilo que se pretende como verdade, ao se falar com relagdo
ao outro, talvez nio passe de uma ilusdo. O outro é tudo aquilo que
ndo se conhece. E singularmente outro, impossivel de ser capturado
no conhecimento do eu. A justica se oferece ao outro como dom,
sem esperar nada em troca. A justica é doada discreta e secretamen-
te como o a da différance. O movimento da différance acontece fora de
qualquer pensamento predeterminado. E o movimento que permite
pensar o processo de diferencia¢do — diferenca entre duas coisas —,
para além de qualquer limite.

A acolhida pressupde que hd uma promessa de acolher no-
vamente. A promessa opera, talvez, sem nenhum cdlculo, sem
nenhuma seguranga. Com relagdo a promessa Kierkegaard afirma:

Talvez te lembres, meu querido leitor, de que havia uma
observacdo ao final das Migalhas filosdficas, algo que parecia
ser a promessa de uma continuagdo. Considerada como uma
promessa, aquela expressdo (“se algum dia eu chegar a escre-
ver uma continuagdo”) era certamente tio negligente quanto
possivel, t3o distante quanto possivel de um compromisso
solene [Tro-Lovelse: lit. promessa de fidelidade, noivado]. Nao me
senti, portanto, de maneira nenhuma amarrado por aquela
promessa, ainda que desde o inicio tivesse a inteng¢do de cum-
pri-la, e que os pré-requisitos para tanto j estivessem prontos
ao mesmo tempo em que ela (KIERKEGAARD, 2013 p. 15).

Numa promessa é preciso que haja um pré-requisito de com-
primento, para que continue sendo uma promessa? Talvez uma
promessa ndo seja promessa, se nio esti ameacada pela possibilidade
de ser quebrada, de ser traida, seja consciente ou inconscientemen-
te? Ou como afirma Kierkegaard (2013, p.16) “a promessa interessa;
mas se ele a cumprisse, s se teria prejudicado; pois a sua realiza-
¢30 ndo interessa”. A justica estard sempre na ordem da promessa,
sempre por vir, e, por conseguinte, sempre serd indetermindvel: a
justica é abertura no porvir da alteridade radical. “O devir é a pro-
pria existéncia do pensador, da qual se pode até, irrefletidamente,
abstrair, e tronar-se objetivo. Qudo longe ou qudo perto ele avancga,
nio tem essencialmente nada a ver com a coisa mesma (¢ afinal
apenas uma comparag3do finita relativa); enquanto estiver existindo,
estard no devir” (KIERKEGAARD, 2013, p. 95). A relagao ética com o
outro e, por conseguinte, a prépria justica estd sempre por vir; a cada
encontro, a cada acontecimento singular com o outro.
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O pensamento do acontecimento excede, necessariamente,
uma légica bindria e dialética. A indeterminacdo do acontecimento
refere-se ao futuro e a imprevisibilidade da ameaca, e n3o ao passado.
E nesse sentido que “o presente é o que passa, o presente se passa
e se demora nessa passagem transitéria, no vai-e-vem, entre o que
vai e o que vem, no meio do que parte e do que chega, na articulagdo
entre o que se ausenta e o que se apresenta”.s (DERRIDA, 1993a,
p- 52). A ameaga permanece, ela nio se esgotou nos atos passados,
nem na aparente e fragil seguranca do presente. Para se pensar no
efeito do acontecimento, sua imprevisibilidade e sua ameaca, ndo
como algo acabado no contexto passado, mas justamente aquilo que
rompe com o esperado, toma-se como pressuposto o conceito de
acontecimento como sendo aquilo que

surge, e, ao surgir, surge para me surpreender, para surpre-
ender e suspender a compreensdo: o acontecimento é antes
de mais nada tudo aquilo que eu ndo compreendo. Consiste
no aquilo, em aquilo que eu ndo compreendo: aquilo que eu
nio compreendo, e, antes de tudo, aquilo que eu nio compre-
endo e o fato de que nio compreendo: minha incompreensio
(DERRIDA, 2004, p. 100, grifos do autor).

Para corresponder ao nome acontecimento, o acontecimento
deveria, principalmente, acontecer a alguém que se encontre cons-
ciente ou inconscientemente afetado por ele.

Uma justica que vai além de um conjunto de normas, além do
préprio direito, pois o direito n3o se relaciona com a singularidade
do outro. O rosto do outro é sempre auséncia que chama a respon-
sabilidade. Uma resposta que nio é divida, nem gratidao nem lei
(direito), pois é um responder diante do outro a um chamado por
justica, que converte o eu em um sujeito ético; a vinda do outro é
sempre um acontecimento que demanda um acolhimento, pura e
simplesmente como outro, para além de qualquer universalidade da
lei. Um sujeito que assume o impossivel, perante uma tarefa absolu-
tamente infinita e ilimitada que é a singularidade do outro.

E mesmo que ela dispusesse de tudo isso, mesmo que ela se

desse tempo, todo o tempo e todos os saberes necessérios
a esse respeito, pois bem, o momento da decisdo, como tal,

25 “Le présent est ce qui passe, le présent se passe, il séjourne dans ce passage transitoire
(Weile), dans le va-et-vient, entre ce qui va et ce qui vient, au milieu de ce qui part et
de ce qui arrive, a l'articulation entre ce qui s’absente et ce qui se présente.” (Tradugio
nossa).
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aquele que deve ser justo, precisa sempre um momento finito
de urgéncia e de precipitagio; ele nio deve ser a consequéncia
ou o efeito daquele saber tedrico ou histdrico, daquela refle-
x30 ou daquela deliberacio, ji que a decisdo marca sempre a
interrupgdo da deliberagio juridica — ou ética — ou politico-
-cognitiva que a precede, e que deve precedé-la. O instante da
decisdo é uma loucura, diz Kierkegaard (DERRIDA, 2007, p.

51-52).

O instante da decisao é uma loucura, sim. Entende-se loucura o
fora de qualquer estrutura légica tradicional. Loucura é outro nome
que pode ser dado ao impossivel da desconstrucdo. Cabe lembrar
que, no pensamento derridiano, n3o existe uma contradi¢do légica
entre o possivel e o impossivel. De fato, o impossivel n3o é o contra-
rio do possivel, nem sua modalidade negativa; ele é a condicdo de
possibilidade do possivel.

Quando o impossivel se faz possivel, o acontecimento tem
lugar (possibilidade do impossivel). Nisso consiste mesmo,
de modo irrefutével, a forma paradoxal do acontecimento: se
um acontecimento é somente possivel, no sentido cldssico da
palavra, se ele se inscreve em condicdes de possibilidade, se
nio faz outra coisa senio explicitar, desvelar, revelar, realizar

0 que ja é possivel, entdo, n3o é mais um acontecimento™®
(DERRIDA, 2001, p. 307).

E nesse sentido que o interesse da desconstrucio, “da sua forca e
de seu desejo, se os tem, é de uma certa experiéncia do impossivel [...]
a experiéncia do outro como invengdo do impossivel”? (DERRIDA,
2001, p. 295); quer dizer, como a Unica invengdo possivel. Derrida
entende o im do impossivel como sendo radical, implacével e inega-
vel, porém, ele nio é simplesmente negativo ou dialético; por meio
do impossivel, é possivel introduzir o possivel e o fazer funcionar. A
condicio de possibilidade concede, portanto, uma chance ao possivel
e o priva de toda sua pureza, ou seja, a responsabilidade pela qual
toda decis3o deve passar introduz esse pensamento na aporia:'®

126 “Quand I'impossible se fait possible, 'événement a lieu (possibilité de 'impossible).
C’est méme 13, irrécuablement, la forme paradoxale de I'événement: si un événement
est soulement possible, ou se sens classique de ce mot, s'il ne fait qu'expliciter, dévoiler,
révéler, accomplir ce qui était déja possible, alors ce n'est plus un événement” (Tradugio
nossa).

27 “De as force et de son désir, si elle en a, c’est une certaine expérience de I'impossible [...]
l'expérience de l'autre comme invention de I'impossible” (Tradugdo nossa).

28 Sobre a aporia Derrida afirma: “con esta palabra era del “no saber a dénde ir”, del
no-pasar o, mds bien, de la experiencia del no-pasar, de la prueba de lo sucede, pasa
y apasiona en ese no-pasar, paralizindonos en esa separacién de una forma no
necesariamente negativa: ante una puerta, un umbral, una frontera, una linea o,
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“Uma aporia sem exemplo, uma aporia da légica de preferéncia a
uma aporia légica, eis um beco sem saida do indecidivel pelo qual
uma decisdo ndo pode ndo passar”?® (DERRIDA, 2001, p. 308). Nao
ha decisio, nem responsabilidade, sem a prova da aporia ou da in-
decidibilidade. Sendo assim, o momento da decisao é uma loucura,
um impossivel. De maneira alguma isso que dizer que o momento
da decisdo seja um momento sem regras ou de um nio saber, mas
de outra regra que nao é precedida por um saber e nao tem garantias
como tal.

Ao se tratar do apelo ao chamado, a uma resposta anterior, se
faz necessario pensar em que consiste tal apelo, pois, como adverte
Derrida (2007, p. 54): “um apelo sé pode se escutar a si mesmo, e
escutar-se chamar, a partir da promessa de uma resposta”.s° E nesse
sentido que o talvez se apresente como necessidade e possibilidade,
como promessa e fatalidade, cuja implicagdo com toda experiéncia
dd lugar ao acontecimento. A acolhida pressupde que hd uma pro-
messa de acolher novamente. Uma promessa ndo é promessa, se
nio estd ameacada pela possibilidade de ser quebrada, de ser traida,
seja consciente ou inconscientemente. A justica estard sempre na
ordem da promessa, sempre por vir, e, por conseguinte, sempre serd
indetermindvel: a justica é abertura no porvir da alteridade radical.
Uma justica que vai além de um conjunto de normas, além do pré-
prio direito, pois o direito nao se relaciona com a singularidade do
outro.

Ora, a justica é aquilo que nio pode esperar, é uma decisio
que n3o pode ser adiada. Tal decisdo nio deve ser “a consequéncia
ou o efeito daquele saber tedrico ou histdrico, daquela reflexdo ou
deliberagio juridica — ou ética — ou politico-cognitiva que a precede,
e que deve precedé-la”» (DERRIDA, 1994, p. 58). Uma decisdo é
sempre requerida com urgéncia. Uma decis3o para ser justa precisa

sencillamente, ante el borde (del otro) o el abordar al otro como tal (DERRIDA, Aporias.
Barcelona: Paidds, 1998, p. 30-31).

129 “Une aporie sans exemple, une aporie de la logique plutét qu'une aporie logique, voila
une impasse de 'indécidable par laquelle une décision ne peut pas ne pas passer”.
(Tradugdo nossa).

e “Un appel ne peut s’entendre lui-méme, et s’entendre appeler, que depuis la promesse
d’une réponse”. (Tradugdo nossa).

Bt “la conséquence ou leffet de ce savoir théorique ou historiquem de cette réflexion
ou de cette déliberation, deés los que la décision maruqe toujours l'interruption de la
délibération juridico — ou éthico — ou politico-cognitive qui la précede, et qui doit la
précéder. (Tradugdo nossa).
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ser sempre no momento finito da urgéncia. Talvez seja ‘preciso’
dizer sempre talvez a justica, pois ela sé serd possivel como aconte-
cimento nio programado, n3o regrado. Este € preciso ndo pertence
propriamente nem a justica nem ao direito, mas ao espago entre o
eu e o outro. Talvez, a dificuldade na responsabilidade ética seja que
é necessdrio dar uma resposta singular, em determinado contexto,
e assumir o risco de uma decisdo na 6tica do indecidivel; assim,
a justica, como experiéncia da alteridade, é impossivel. A decisdo
justa é o préprio impossivel que permite responder ao chamado do
outro, pois nio haveria justica sem uma referéncia deslocada para a
alteridade infinita do outro.

Pensar numa relagdo ética impossivel, no rastro de Derrida e
Levinas, talvez seja um gesto de heranca; uma proposta urgente por
uma justica que lute contra toda violéncia. Uma ética, uma justica
da bondade, do dom, de uma experiéncia absolutamente outra em
resposta ao apelo do outro, de cada outro singular e diferente. Uma
resposta sem garantias, pois toda relagio serd sempre assimétrica,
sem a espera de um retorno, pura ingratidao: “S6 a ingratiddo do
outro impede a reapropria¢do da minha oferta e possibilita que eu me
desvencilhe de um mero respeito a um acordo moral” (HADDOCK-
LOBO, 2006, p. 158). A justica como experiéncia da alteridade do
outro nio ¢, se se entende por ser algo existente e presente; ela é
impossivel restando-lhe somente acontecer. A impossivel justica
é delineada como um dom que n3o reclama nada a ser restituido.
Acolher o outro na sua auséncia é fazer justica sem violéncia. Decidir
sem agredir. Ter responsabilidade perante o outro, ndo como impo-
sico ou a forca, mas como abertura e acolhimento ao cada vez outro.
Uma abertura, sempre inventiva para a experiéncia do impossivel.
Uma justica sempre a ser inventada, a partir da singularidade do
outro. Talvez tudo isso seja uma loucura.
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